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INTRODUCERE 


xistă puţine studii consacrate metodologiei 

teologiei ortodoxe. Motivul principal constă în 
faptul că teologia ortodoxă s-a dezvoltat nu ca apli- 
care a unei metodologii stabilite în prealabil, ci într-o 
manieră spontană. 

Acesta este cazul teologiei ortodoxe tradiționale, 
așa cum este ea întâlnită la Părinţi, teologie ce s-a con- 
stituit în funcţie de diversele nevoi ale Bisericii (în spe- 
cial catehetice, exegetice și apologetice) și s-a transmis 
în mod esenţial prin mimetism, în respectul Tradiţiei, 
adică pe linia și în duhul Părinților. 

Tot acesta este şi cazul teologiei ortodoxe moderne 
care, în unul din curentele ei importante — cel al „filo- 
sofiei religioase” —, a suferit, în urma unui proces la 
fel de mimetic și de multe ori inconştient, influențele 
teologiei catolice şi ale teologiei protestante!, uneori 
chiar și influenţe filosofice sau spiritualiste? străine 


pe 
1 Aşa cum arată Părintele G. Florovsky în cartea Les voies de la 
intologie russe, Ed. L'Âge d'Homme, Lausanne, 2001, aceste influ- 
ențe erau deja perceptibile în secolul al XVI-lea și nu au încetat să 
se exercite în continuare, în mod alternativ. 
2 Precum cele ale sofiologiei inspirate de ]. Bhme şi ale curen- 
tului „ezoteric“. 
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creştinismului”. Cel de-al doilea caz a dat naștere ja | 
tensiuni și clarificări de ordin metodologic: în acest ra) | 
opera Părintelui George Florovsky s-a dezvoltat în mare 
parte ca o critică a ceea ce el considera o alterare şi chiar 

alienare a teologiei ortodoxe, şi ca un impuls la rest. | 
tuirea identității acestei teologii“. În paralel, alți autori 
ortodocși au acţionat în același sens, dar într-o manieră 
mai puţin sistematică, adică prin observaţii prelimi- 
nare sau suplimentare, oferind în special un exemplu 
prin propriile scrieri despre ceea ce ei considerau a fi 
un mod corect - adică în conformitate cu Tradiţia orto- 
doxă - de a „teologhisi”. Aceste clarificări n-au împie- 
dicat, totuși, să subziste curentul inspirat de teologia şi 
filosofia occidentale. Unele tendinţe ale acestui curent 
chiar s-au accentuat prin contactele tot mai strânse din 
tre teologii ortodocși și teologii catolici și protestanți 
sub influența mai multor factori: dezvoltarea relaţii- 
lor ecumenice în partea a doua a secolului al XX-lea; 
înmulțirea schimburilor universitare în cadrul coloc- 
viilor internaționale; deschiderea frontierelor de către 
țările din fostul bloc comunist şi, în consecință, accesul 
mai ușor la literatura occidentală și facilitarea accesului 
studenților din țările ortodoxe la facultățile de teologie 
catolice și protestante sau la cursurile de formare religi: 

asă ale instituţiilor universitare occidentale; formarea 


Referitor la istoria și forma acestor i 
ELE tic den Mol maia infuenie, a se vedea GĂ 
, a 
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din Europa de Vest; invitarea frecventă a profesorilor 
acestor facultăţi în instituţiile ortodoxe de învățământ; 
în sfârşit, armonizarea cursurilor universitare în cadrul 
„sistemului Bologna”. Observăm, astfel, în centrele de 
formare (Seminarii și Academii teologice) o instalare 
şi o influență din ce în ce mai mare ale metodologiilor 
provenite din catolicism și din protestantism în diverse 
domenii ale teologiei ortodoxe. Sigur, un rol în acest 
proces au jucat și anumiţi factori inițiați de către lumea 
occidentală: mondializarea, care se traduce în toate 
domeniile printr-un fenomen de globalizare în care 
se şterg frontierele și identitățile (doar că acest feno- 
men nu se concretizează printr-un mixaj al elemente- 
lor aduse împreună, ci printr-o uniformizare în profi- 
tul exclusiv al elementelor occidentale, a căror putere 
este dominantă); valorizarea științei și deci a metodelor 
ştiinţifice, sau pretinse astfel, care s-au impus, plecând 
de la ştiinţele fizice și biologice, în domeniul „ştiinţelor 
umane”, apoi în diferitele ramuri ale teologiei (aces- 
tea au fost apropiate cât mai mult de ştiinţele umane 
şi uneori, reduse la ele); fascinația exercitată de multe 
secole de Occident asupra țărilor din Est și din Balcani, 
victime ale unui complex de inferioritate, greu de defi- 
nit, dar real. 

Introducerea metodologiilor catolice şi protestante” 
- și uneori a metodologiilor ieşite direct din „ştiinţele 
umane” — în diverse domenii ale teologiei ortodoxe, 
a adus prejudicii acesteia, prin alterarea identității și 


3Le asociem pe cele două, deoarece cea catolică a fost influen- 
țată de cea protestantă, începând mai ales cu secolul al XIX-lea, şi 
ambele au principii similare şi parțial comune. 
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utilizează să fie conștienți de acest lucru, dat fiind că au 
fost formaţi în aceste metodologii încă din timpul stu- 
diilor lor, înainte de a avea cunoştinţă — adeseori chiar 
fără posibilitatea de a avea cunoștință - despre această 
identitate și specificitate ortodoxă. 

Această pierdere sau reducere a identității este 
foarte gravă, deoarece toate domeniile teologiei orto- 
doxe sunt întrepătrunse cu credința ortodoxă și cu 
trăirea ei duhovnicească, existând între ele o relaţie 
reciprocă de dependenţă. Așa cum au subliniat mai 
mulți teologi mari ai epocii noastre (printre care 
Părintele G. Florovsky şi V. Lossky), forma și natura 
teologiei depind de credinţa și trăirea duhovnicească, 
reciproca fiind şi ea valabilă, astfel încât schimbarea 
identităţii teologiei echivalează cu schimbarea cre- 
dinţei și trăirii spirituale. n ă 

Vedem bine cum, în catolicism și în protestantism, 

——.. introducerea sistematică Şi generală a metodelor ştiin- 
țiice (sau pretinse astfel), precum şi a abordării critice 
t în mod considerabil rapor- 


inerentă lor, au modifica! . 
tul clerului și al credincioșilor, formaţi de către aceste 


metode, faţă de diferitele „obiecte” ale disciplinelor 
teologice, fie că este vorba despre dogmă, Scriptură, 
Liturghie, etică, Sfinți Părinţi sau despre altele pe care 
le vom examina în acest studiu. Decadenţa considera- 
bilă a protestantismului şi a catolicismului din decursul 


ultimelor deceniie se explică parţial prin acești factori, 


* În ceea ce priveşte catolicismul, vezi studiul recent al lui 
ce i G. 
Cucater, Comment notre monde a cesst d'etre chritien, Ed, du Seuil, 


Paris, a A 


Noţiuni de metodologie în practica şi în predarea Teologiei Ortodoxe 


iar o decadenţă similară nu va întârzia să afecteze Orto- 
doxia, dacă clerul ei este format într-o teologie care res- 
pectă aceleași metode, întrucât aceste metode, împru- 
mutate de la lumea seculară, sunt de fapt secularizante 
şi generatoare de relativism și de agnosticism. În loc 
să-l apropie pe credincios de subiectul sau de obiectul 
credinţei lui, ele îl îndepărtează și creează, după cum 
vom vedea, o distanţă critică, prezentată ca o calitate de 
către metodele menționate şi de către cei care aderă la 
ele, dar ale cărei efecte dăunătoare sunt evidente. 

Prin urmare, problema metodologiei nu este doar o 
chestiune teoretică, şi nici măcar în primul rând teore- 
tică. În Biserica Ortodoxă, teologia în diferitele ei com- 
ponente este strâns legată de trăirea duhovnicească, 
este o chestiune de viață duhovnicească și deci de Viaţă. 
Acesta este motivul pentru care lucrarea de faţă nu este 
doar teoretică, ci şi practică, şi nu se adresează doar 
specialiștilor, ci tuturor credincioșilor. 

timp ce universităţile catolice şi protestante — 
urmate de unele universități ortodoxe pe care le-au for- 
mat sau influențat - își exercită de mult timp spiritul 
lor critic împotriva modurilor tradiționale de abordare 
a materiilor teologice în lumea ortodoxă, acest studiu 
își propune dimpotrivă să supună unei evaluări cri- 
tice metodele ştiinţifice, sau pretinse astfel, valorizate 
şi practicate de către aceste universităţi. Nu este vorba 
despre respingerea completă a acestor metode care, în 
anumite domenii sau într-o anumită parte, pot fi justifi- 
cate şi pot fi benefice materiilor teologice ortodoxe atât 
în predarea, cât şi în practicarea lor (în special, la nivel 
de cercetare). Este vorba despre definirea domeniilor, 

.—— O ——.. 
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dar și a limitelor în care aceste metode sunt justificabile 
și aplicabile, limite ce sunt stabilite în respectul identi- 
tăţii ortodoxe a teologiei și a diferitelor ei componente, 

Scopul nostru aici nu este să oferim un studiu deta- 
liat, nici să aplicăm reflecţia noastră lao instituție anume 
de învățământ din vreo Biserică Ortodoxă locală. După 
ce am susținut conferințe despre natura teologiei (situ- 
ată istoric şi în raport cu materii conexe) în cadrul dife- 
ritelor instituţii (Facultăţi de teologie, Academii teolo- 
gice, Seminarii) din mai multe țări ortodoxe, am putut 
observa că aceleași probleme apar din perspective şi la 
niveluri diferite în toate aceste țări și în instituțiile lor 
de învățământ. Vom evidenția aici doar câteva principii 
generale referitoare la principalele materii ale învăţă- 
mântului teologic, ținând cont, de asemenea, de faptul 
că aceste materii sunt în mod divers distribuite, împăr- 
țite, subdivizate, denumite chiar, în funcţie de fiecare 
instituție de învățământ în parte”. 

Suntem conștienți că această reflecţie se înscrie în 
contextul tensiunilor pe care noi le-am putut sesiza în 
sânul corpului didactic în timpul întâlnirilor cu profe- 
sorii din instituţiile vizitate şi pe care le percepem încă 
astăzi în corespondența noastră regulată cu membrii 
acestor instituții, fie ruși, greci, români, sârbi, libanezi, 
bulgari, polonezi sau chiar şi profesori ai instituțiilor 


7Nu vom aborda nici chestiunea (deja abordată în Rusia la înce- 
putul secolului al XX-lea) cu privire la publicul (clerici, laici, viitori 
profesori, viori cercetători) căruia se adresează diferitele institu 
Deşi este lar că scopul Seminariilor este de a-i pregăti pe viitorii 
cleric, răspunsul nu este însă simplu atunci când vine vorba despre 
instituţiile de învățământ superior. 
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din diaspora (în special din Statele Unite ale Americii). 
Aceste tensiuni existau deja în Rusia la sfârșitul seco- 
lului al XIX-lea și la începutul secolului al XX-lea, fiind 
descrise astfel de către un istoric: „La începutul seco- 
lului al XX-lea, dezbaterile reliefează întâlnirea a două 
curente în teologia rusă: pe de o parte, un curent «aca- 
demie» care apără vocația ştiinţifică a academiilor, pre- 
cum și rolul disciplinelor pozitive şi al metodei istori- 
co-critice; iar pe de altă parte, un curent «neo-patristic» 
susținut de monahismul educat care este preocupat de 
integrarea dimensiunii spirituale şi practice în teolo- 
ic, și deci de revenirea la sursele biblice și la Părinţii 
Bisericii”*. Aceste două curente s-au dezvoltat și mai 
mult în timpul nostru prin faptul că, așa cum am văzut, 
diverși factori au contribuit la dezvoltarea așa-numitei 
tendinţe ştiinţifice”. 

Considerăm că instituţiile ortodoxe de învățământ 
superior trebuie să se țină la distanţă de «sectarismul» 
care ar putea afecta cele două tendințe” și să încerce 
să le facă să coexiste armonios și chiar să colaboreze, 
păstrând, pe de o parte, de la metodele științifice ceea 


FI. DesriveLue, „La răforme des academies ecclâsiastiques et 
Yenseignement de la thologie orthodoxe en Russie au debut du 
XX: sibcle”, prezentare a tezei de doctorat susținute în 2008 la Uni- 
versitatea Paris IV - Sorbonne, p. 2. 

*Un astfel de sectarism determină, din păcate, unele instituţii 
să efectueze o epurare a corpului lor profesoral, epurare întreprin- 
să astăzi, în principal, de către liberali împotriva conservatorilor. 
S-ar putea să ne surprindă, dar să ne reamintim O remarcă a arhi- 
episcopului Lefebvre, ierarh catolic tradiționalist, care fusese os- 
tracizat după Conciliul Vatican II şi care, prin urmare, vorbea din 
experiență: „Nu există nimic mai intolerant decât un liberal”. 
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ce este util și chiar necesar pentru a asigura în special 
veridicitatea documentelor la care se referă unele mate- 
rii teologice şi pentru a conferi mai multă rigoare și 
precizie studiilor produse în cadrul acestor materii, și 
veghind pe de altă parte a prezervarea identității orto- 
doxe a teologiei în respectul Tradiţiei care îi asigură 
perenitatea!. 


% Aşa cum a arătat Părintele G. Florovsky, Tradiţia nu este 
o simplă conservare a trecutului, ci conștiința universală pe care 
Biserica Ortodoxă o are despre identitatea ei dincolo de timp (a 
se vedea lucrarea ]--Cl. LAncuer, „En suivant les Păres,..”, La vie e 
Hazuore du Pire Georges Floroosky, Genăve, 2019, pp. 92-95), 


I. TEOLOGIA: NATURA 
ORIGINALĂ, EVOLUŢIILE 
ȘI FORMELE EI 


1. Teologia în sensul ei cel mai inalt: 
teologia mistică 


ând citim textele Părinților clasici (Capadoci- 

enii, Sf. Maxim Mărturisitorul etc.), constatăm 
că ei utilizează termenul teologie (theologia, BEoAoyia) 
într-un sens mistic. Începând mai ales cu secolul al 
IV-lea (dar această distincţie exista deja la Origen), 
Părinţii consideră în general că viața spirituală este con- 
stituită din două etape: praxis, care desemnează viața 
ascetică în sens larg, şi $nosis (yvâbo1s) sau cunoașterea. 
Gnosis se subdivide la rândul ei în două etape: physikă 
Meoria ((pvotwiy Becogia) sau contemplația naturală, 
care este cunoașterea lui Dumnezeu din manifestă- 
rile Lui în creație, şi theologia. Aceasta din urmă este 
o cunoaştere directă a lui Dumnezeu. Desigur, nu o 
cunoaştere a lui Dumnezeu în natura Lui (care rămâne 
absolut incognoscibilă), ci o cunoaștere a lui Dumnezeu 
în energiile Lui. Theoria (Eewpia) este o cunoaştere care 
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poate fi săvârșită prin intelectul (vobe) omului şi într-o 
anumită măsură prin rațiunea lui (deși condiţia atin- 
gerii acestei cunoașteri este puritatea intelectului și a 
inimii, precum şi impasibilitatea lor). Thcologin, dimpo- 
trivă, nu poate fi opera nici a raţiunii, nici a intelectu- 
lui, deoarece este o cunoaştere a realităţilor divine de 
dincolo de natură, pe care nicio facultate naturală nu 
are capacitatea de a le cuprinde prin propria lucrare, 
Ea nu poate fi decât rodul lucrării (Evtoyeia) divine, 
Această cunoaştere se realizează mai întâi în intelect și 
apoi în celelalte facultăți umane, dar ele nu joacă decât 
rolul de receptacol. Cea care împlinește această cunoaș- 
tere este energia divină însăși, împărtășită omului de 
către Tatăl prin Fiul în Duhul Sfânt. Pentru ca energia 
divină să lucreze în el, omul trebuie nu doar să fie pur, 
G să și renunțe la punerea în lucrare a energiei natu- 
vale a propriilor facultăți. Este motivul pentru care cei 
care au avut această cunoaștere spun că le-a fost dată 
14 de către Duhul Sfânt, că simt în ei prezența și lucra: 
rea Duhului Sfânt, că au în ei „gândul lui Hristos 
(1 Corinteni 2, 16), sau că nu mai trăiesc ei, ci Hristos 
trăiește în ei (cf. Galateni 2, 20). Theologia, ca revela- 
ţie supranaturală a tainelor divine, este o mistagogie 
(uvorayuyia), fapt pentru care este numită adeseori 
„teologie mistică” sau „teologie mistagogică”. În sta- 
diulei cel mai înalt, corespunde vederii lui Dumnezeu, 
care se împlinește în și prin Lumina divină necreată și 
îndumnezeitoare. Tocmai în virtutea strânsei relaţii 
care există între vederea lui Dumnezeu și rugăciunea 
inimii practicate în puritatea ei - relație subliniată de 


e” isihastă -, Evagrie a fost îndreptățit să spună: 
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„Cine este teolog, se roagă cu adevărat, iar cine se 
roagă cu adevărat, este teolog”"!. 

Se înţelege de la sine că această experiență a theo- 
logici este una rară, pe care doar sfinţii o pot avea. Ea 
nu este trăită decât de câteva persoane într-o generaţie, 
persoane ce vorbesc rareori despre experiența lor, de 
altfel inefabilă. Într-adevăr, cuvintele sunt totdeauna 
limitate și se aplică realităților finite, în timp ce teologia 
mistică corespunde unei experieri a realităţilor ce depă- 
șesc natura și sunt infinite; este vorba despre o cunoaș- 
tere care depăşeşte rațiunea și, prin urmare, nu poate fi 
cuprinsă în concepte, nici exprimată în cuvinte. 

Dacă am limita deci teologia la theologia, așa cum pro- 
cedează uneori — într-o perspectivă maximalistă — unii 
monahi ortodocși, teologia ar deveni de facto aproape 
inexistentă. Or, omniprezența teologiei în viața şi în isto- 
ria Bisericii ne dovedește că teologia nu constă doar în 
theologia. 

Cu toate acestea, rămâne adevărat că threologia poate și 
trebuie într-o oarecare măsură să servească drept model 
sau paradigmă pentru teologie. Theologia trebuie să fie 
scopul şi punctul culminant al teologiei, iar aceasta din 
urmă își obţine sensul şi valoarea doar prin cea dintâi. 


2. Practica teologiei în Biserică: teologia 
catehetică, apologetică şi exegetică 


În afară de acest sens foarte înalt al ei, accesibil 
unui număr foarte restrâns de credincioşi, teologia a 


11De oratione, 61, SC 589, p. 274. 
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cunoscut, încă din primele secole, alte trei forme. Aces. 
tea sunt și ele exprimate prin termenul grec thcoogia 
înțeles în sens larg de „cuvânt” sau „discurs” (A6yos) 
despre Dumnezeu (Or6c): teologul (OzoA6yo5) este ast: 
fel „cel care vorbeşte despre Dumnezeu”. 


a) La originile teologiei: teologia catehetică 

Se poate spune că teologia a luat mai întâi forma 
catehezei. Desigur, cateheza este un domeniu vast care 
tratează diferite aspecte ce țin de credinţa creştină și de 
viața duhovnicească, dar este evident că discursul des- 
pre Dumnezeu ocupă aici un loc esenţial şi că totul se 
rezumă la el. 

Cateheza era la începuturi un atribut care ținea de 
slujirea episcopului, întrucât învățarea este unul dintre 
atributele Jui majore. Ea se desfășura în cadrul biseri- 
cii: pentru credincioși, în timpul Liturghiei, iar pentru 
catehumeni, în afara Liturghiei. 

Când au fost create parohiile, preoţii, în calitate de 
delegați ai episcopilor, au asigurat şi funcţia catehe- 
tică. Aceasta a fost ulterior exercitată și de către laici 
delegați de episcopi şi preoți. Origen (secolul al II-lea), 
pentru a oferi doar un exemplu bine cunoscut, era unul 
dintre acești aici. Trebuie totuşi notat în trecere că lai- 
di nu aveau, potrivit canoanelor Bisericii, posibilitatea 
de a predica în biserică, nici chiar, se pare, posibilitatea 
de a învăța public în afara bisericii, în timp ce anumite 
canoane refuză această posibilitate chiar şi clericilor (pre- 
oi și diaconi), pentru a o rezerva exclusiv episcopilor”. 


 *Canoanele 19 și 4ale Sinodului Trulan. Confoi - 
Tiilui la Canonul 64 oferit de Balsamon, chiar şi mie ee. 
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Multe opere patristice (de exemplu, cele ale Sf. Chi- 
il al lerusalimului sau ale Sf. loan Gură de Aur) au 
a căror finalitate este una clar catehe- 
tică. Unele lucrări ale marilor teologi, precum Expunerea 
credinței ortodoxe a Sf. loan Damaschin, in de acest gen 
catehetice, destinate să-i formeze nu doar 
pe copiii și adulţii care deveneau creștini, ci pe toţi cre- 
dincioşii care doreau să-și aprofundeze credința; teolo- 
gia aceasta putea avea totodată și destinația de a face 
cunoscută credința ortodoxă celor din afara Bisericii. 


b) Necesitatea istorică a unei teologii apologetice — 

A doua formă cunoscută de teologie este formaapo- 17 
logetică ce constă în apărarea credinţei. Această formă 
are două aspecte: un aspect de respingere a ereziilor 
şi un aspect corelativ de explicitare a adevăratei cre- 
dinţe. Putem spune că majoritatea scrierilor teologice 
lăsate nouă de Părinţi se încadrează în această formă 
de teologie. 

Această formă de teologie nu depinde de o alegere 
a teologului, ci este totdeauna impusă de circumstanţe. 
Foarte devreme, în Biserică au apărut ereziile, adică 
modalităţile false de a concepe pe Dumnezeu şi de a 
vorbi despre El. Aceste erezii nu erau doar o „insultă 
adusă lui Dumnezeu”, ci puneau în pericol viața Bise- 
ricii şi compromiteau mântuirea credincioşilor. Prin 
urmare, respingerea lor era indispensabilă. 

Această necesitate a impus folosirea metodelor 
capabile să realizeze respingerea ereziilor. Din moment 


se află, în același fel ca laici, în poziţia de învățați [de către alții, 
n.n.) şi nu de învăţători. 


——_— 


Ce esre Teotocia? 


Sa e cires, a-i convinge pe eretici de erorile lor sau 
zeii ră E tincioșii tentaţi să-i urmeze, teo. 

era adeseori nevoită să recurgă la un mod rațional 
de gândire, utilizând regulile logicii şi făcând dovada 
calităţilor pe care trebuie să le aibă în principiu orice 
discurs rațional: rigoare, coerență, precizie, claritate, 
Dacă examinăm scrierile Părinților împotriva ereziilor, 
vom vedea că ele ul :ază procedee raţionale bazate 
pe demonstrație. Unul dintre procedeele lor favorite 
era de a demonstra, prin recursul la regulile de bază 
ale logicii (principiul de non-contradicţie, principiul 
terțului exclus etc.), caracterul contradictoriu al anumi- 


tor afirmaţii ale ereticilor sau consecințele absurde care 
rezultă din ele. Întrucât ereziile erau moduri „sucite” și 
devărurilor de credinţă, teo- 


„confuze” de înţelegere a a 
le respinge, să întreprindă 


logia era obligată, pentru a 
acţiuni pe care altfel nu le-ar fi făcut. Avea obligaţia 


să folosească un vocabular adaptat celui al ereticilor, 
vocabular pe care nu l-ar fi utilizat în alte situații, sau 
să recurgă la vocabularul filosofiei pentru a face noi 
distincţii sau pentru a aduce noi precizări referitoare 
la explicitarea conținutului de credință. În rezumat, 
era constrânsă să se situeze adeseori la un nivel de abs- 


tractizare şi de complexitate pe care altfel l-ar fi evitat. 
Dacă, de exemplu, gândirea Sf. Maxim Mărturisitorul 
este atât de complexă, este pentru că monoenergiștii şi 
monoteliţii, pentru a justifica concepțiile lor false des- 
pre o singură energie sau o singură voință în Hristos, 
dezvoltaseră teorii de o foarte mare subtilitate, dar și 
de o foarte mare confuzie totodată. Vedem că Sfântul 


Maxim, atunci când nu este constrâns să se adapteze. 
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discursului ereticilor, are o formă foarte limpede de 
gândire și de exprimare, precum în Capete despre iubire 
sau în Discurs ascetic. Poate fi dată, ca un alt exemplu, 
diferența care există între operele complexe ale Sf. Gri- 
gorie Palama, în care a respins concepțiile false ale lui 
Varlaam și Akindin, și omiliile pe care le-a rostit la sfâr- 
şitul vieţii sale, ca arhiepiscop al Tesalonicului, și care 
sunt de o claritate și o concizie remarcabile, exprimând 
totodată cu exactitate aceeași teologie a sa. 


c) Teologia doxologică 

A treia formă a teologiei este teologia doxologică, 
adică teologia de laudă. 

Această formă de teologie se întâlneşte în anu- 
mite opere patristice. Exemplele cele mai cunoscute 
sunt Poemele Sf. Grigorie Teologul și Imnele Sf. Simeon 
Noul Teolog. Putem nota că aceşti Părinți sunt singu- 
rii, împreună cu Sf. loan Evanghelistul, care au primit 
în Biserică calificativul de „teolog”, adăugat la numele 
lor. Din ce motive? Sfântul loan nu era un teolog mai 
mare decât Sfântul Luca, Sfântul Matei, Sfântul Marcu 
sau Sfântul Pavel. Sf. Grigorie Teologul nu era un teo- 
log mai mare decât Sfântul Vasile, nici Sf. Simeon Noul 
Teolog un teolog mai mare decât Sf. Grigorie Palama. 
Nu putem considera că ei au fost numiţi „teologi” 
tru că ar fi avut experiența teologiei, adică a vederii lui 
Dumnezeu: sunt şi alţi Părinţi care au avut vederea lui 
Dumnezeu și nu au fost numiți „teologi”. Acest califi- 
cativ, deşi presupune şi exprimă cunoaşterea şi experi- 
ența directă și foarte înaltă a lui Dumnezeu pe care au 
avut-o, se datorează mai ales formei anumitor scrieri 


= ——. 


n ÎN a d 
a 


Ce esre TeoLocia? 


ale lor: o formă poetică ce utilizează multe metafore și 
simboluri. Acest limbaj este, fără nicio îndoială, cel care. 
se potriveşte cel mai bine teologiei. Nu doar frumuse- 
ea lui mărturiseşte despre Frumuseţea lui Dumnezeu, 
ci simbolurile, la care el recurge, pe de o parte reve: | 
lează pe Dumnezeu, iar pe de altă parte, păstrează taina 
Lui; simbolurile manifestă astfel cele două dimensiuni, 
catafatică şi apofatică, pe care trebuie să le aibă teolo- 
gia. Teologia catafatică (numită şi teologie pozitivă) 
este cea care operează cu afirmaţii despre Dumnezeu, 
revelând calităţile Lui manifestate în energiile necre- | 
ate. La rândul ei, teologia apofatică (numită și teologie 
negativă) este cea care foloseşte negații pentru a sub- 
linia că Dumnezeu nu are nimic comun cu vreo ființă 
creată, întrucât atributele Lui sunt dincolo de ceea ce 
noi putem gândi sau imagina (El nu este frumos așa | 


cum lucrurile sunt frumoase, pentru că EI este infinit 
lucrurile frumoase; EI nu este 


mai frumos decât toate | . 
bun așa cum sunt oamenii buni, pentru că EI este infinit | 
mai bun decât oamenii cei mai buni etc.), şi pentru a 


indica faptul că EI rămâne în natura Lui absolut inco- 
gnoscibil și inexprimabil. Remarcăm apoi că aceste scri- 
eri au adeseori formă de rugăciune. În ele, cunoașterea 
teologică, experienţa duhovnicească și rugăciunea sunt 
strâns unite. 

Teologia doxologică este, de asemenea, conținută în 
textele liturgice, Găsim în ele un stil frumos, caracteri“ 
pila oottea iei a simbolurilor și metafore” 
Jocompoziţi A Ca mepzira zafertetea cazuri“. 
Doze e re aer 
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fapt pentru care, ca expresii ale credinței ortodoxe, ele 
comportă şi o funcţie apologetică și catehetică impor- 
tantă, ceea ce le conferă o anumită plenitudine. 

În slujbele bisericeşti, teologia este strâns asociată 
trăirii duhovnicești și rugăciunii. Dar ea este și strâns 
unită cu viața eclesială, ceea ce ne reamintește că teo- 
logia nu poate fi disociată de viaţa, de experienţa şi de 
credinţa Bisericii în integralitatea ei. 


3. Naşterea și dezvoltarea teologiei 
speculative 


a) Geneză 

Tocmai am văzut că teologia, în primele secole, 
nu-și avea finalitatea în ea însăși, ci răspundea tot- 
deauna unei triple necesități: instruirea creștinilor; apă- 
rarea și deci formularea credinței; lauda lui Dumnezeu. 

În Evul Mediu a apărut și s-a dezvoltat în Occiden- 
tul latin o nouă formă de teologie, care nu corespundea 
niciuneia dintre finalităţile precedente şi nu răspundea 
niciunei necesități externe, ci doar unui proiect indivi- 
dual al teologilor care doreau să dezvolte un sistem 
nou pe baza unei idei originale. Teologia a devenit ast- 
fel o pură speculație, bazându-se în mare parte pe raţi- 
unea, dar şi pe creativitatea — inventivitatea şi imagina- 
ţia - teologului. Prin aceste caracteristici ale ei, teologia 
s-a îndepărtat de natura ei primară, pentru a se înrudi 
strâns, pe de o parte, cu filosofia - a luat o formă abs- 
tractă şi sistematică şi a propus un nou sistem de inter- 
pretare, ținând cont de sistemele precedente, dar având 


——_——— 


Ce esre TeoLocia? 


| dorința dea le depăși, iar pe de altă parte cu literatura 

- a făcut loc inventivităţii şi originalității individuale 
specifice creației artistice. 

Toma de Aquino este în lumea latină medievală un 

perfect exemplu al acestui mod nou de teologhisire: el 

| valorifică puternic rațiunea şi dezvoltă un sistem spe- 

| culativ de tip filosofic, fondat pe filosofia lui Aristo- 

tel şi puternic centrat pe noțiunea de Fiinţă (teologia/ 

filosofia lui a luat forma a ceea ce Heidegger a numit, 

aruncând o privire critică asupra ei, o „ontoteologie”). 

Sistemul lui a dat naștere unor dezvoltări de același tip 

în cadrul curentului numit „scolastic” (cum ar fi nomi- 

| nalismul). Dar Occidentul a cunoscut ulterior şi alte sis- 

teme similare. În baza concepţiei lui liberale ce promo- 

| vează lectura și interpretarea individuală a Scripturii, 


protestantismul a dus mult mai departe această mani- 
eră „liberă” și creatoare de a face teologie. Acest mod 
tica teologia a marcat întreaga 
e noastre, ca dovadă că cei mai 
al XX-lea au strălucit mai ales 


de a concepe și de a pra 
22 lume latină până în zilel 
mari teologi ai secolului 

| prin creativitatea lor. 
Abia în secolul al XIX-lea a apărut în lumea orto- 
| doxă teologia speculativă cu caracteristicile pe care 
| le vom prezenta. Desigur, exista și înainte - în Rusia 
încă din secolul al XVII-lea - o anumită influenţă a 
teologiei latine, în particular scolastice, dar această 
influenţă se exersa mai mult asupra formei de pre- 
dare sau de expunere a teologiei şi nu viza, referitor la 
fond, decât câteva puncte particulare și secundare. În 


special sub influenţa filosofiei germane, teologia din 
Rusia a luat forma a e ie pene un tooota | 
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religioasă”, în care speculațiile raționale abstracte, 
crearea de noi sisteme de interpretare și valorificarea 
libertății creatoare a teologului au devenit dominante. 
Sofiologia dezvoltată de V. Soloviov, P. Florensky și 
S. Bulgakov este reprezentanta cea mai emblematică, 
fiind inspirată de influenţe occidentale, atât filosofice 
(idealismul german), pseudo-mistice sau ezoterice 
(sofiologia lui ]. Băhme), cât şi teologice (protestantis- 
mul și romano-catolicismul). 

Caracterul filosofic, speculativ și creativ al teo- 
logiei ortodoxe, așa cum poate fi el observat în teo- 
logia greacă a secolului al XX-lea, este de asemenea 
rezultatul influențelor străine Tradiţiei ortodoxe, Este 
cazul în particular al teologiei dogmatice elaborate de 
C. Andrutsos, P.N. Trembelas și ucenicii lor, care mani- 
festă o puternică influenţă a scolasticii latine; este tot- 
odată cazul teologiei anilor 1960, cea a autorilor din 
jurul revistei Synaxi, în special a curentului personalist 
reprezentat de C. Yannaras și ]. Zizioulas, care era mar- 
cat de o puternică influență a curentului existențialist/ 
personalist al filosofiei religioase ruse (N. Berdiaev), de 
curentul existenţialist/personalist al filosofiei iudaice 
(M. Buber, E. Lâvinas), dar şi de existențialismul ateu 
(Heidegger, Sartre'+). 

Astăzi, tentaţia rămâne puternică pentru anumiți 
teologi ortodocși de a se angaja, sub pretextul deschiderii 


A se vedea Pr. Georges FLonovSKY, Les voies dela teologie russe, 
trad. fr. de -L. Palicmne, EA-LĂ “ge d'Homme, Lausanne, 2001. 

1 A se vedea studiul meu „Personne et nature. Une critique 
orthodoxe des theories personnalistes de Christos Yannaras et aa 
Zizioulas”, în Personne et nature. La Trinită - Le Christ - L'homme, Ed. 
du Cerf, Paris, 2011, pp. 207-396. 
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Ce esre TeoLocia? 


sau al dialogului, sau chiar din dorința de noutate, pe 
anumite căi ale teologiei occidentale, de a adopta mai 
mult sau mai puțin conştient metodele şi stilul acesteia 
(aproape totdeauna de tip speculativ) şi de a se lăsa 
influențați de conținutul ei. În Statele Unite, în Grecia și 
în Rusia, câţiva tineri teologi par să fie atrași de teologiile 
protestante şi mai ales de „noua teologie” romano-cato- 
lică, care s-au dezvoltat în a doua jumătate a secolului al 
XX-lea (reprezentate la protestanți în special de K. Barth, 
R. Bultmann, P. Tillich, ]. Moltmann și D. Bonhoeffer, 
iar la catolici de K. Rahner, H. Urs von Balthasar, H. de 
Lubac, Y. Congar, M.D. Chenu și H. Kiing). Vedem că 
puţinii autori ortodocși care s-au angajat în problemati- 
ile acestei mișcări au practicat teologia ortodoxă într-o 
manieră de tip speculativ, care îi este fundamental stră- 
ină. Voința anumitor teologi de a întreţine un dialog cu 
gândirea seculară modernă (marxism, psihanaliză laca- 
niană, structuralism etc.) sau post-modernă (deconstruc- 
tivism), pe lângă faptul că acest dialog s-a dovedit iluzo- 
riu și inutil (din moment ce nu a stârnit interes pentru 
gândirea religioasă ortodoxă la aproape niciun potenţial 
interlocutor), a condus, referitor la forma şi conţinutul 
teologiei, la o derivă și mai mare în direcţia unei filosofii 
religioase intelectualiste până în punctul de a fi obscură 
şi străină oricărei experienţe spirituale. 


b) Teologie și filosofie 
În faţa confuziei genurilor care afectează curen- 
tele teologice menţionate, este necesar să reamintim 


'5 Așa cum conţinutul acestei ii ice fi 
E porfeeriria prderpearai îi este funda- 
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diferența care există între teologie și filosofie, precum 
şi distanța pe care prima trebuie să o păstreze în raport 
cu cea din urmă. 

Am văzut că teologia apologetică, pentru a răs- 
punde eficient ereziilor, trebuia adeseori să utilizeze 
un discurs de tip rațional, respectând nu doar regulile 
logicii, ci și calitățile gândirii raționale, şi să recurgă la 
conceptele împrumutate din filosofie. 

Pentru a face aceasta, este util ca teologii care prac- 
tică teologia apologetică să aibă o formare filosofică. O 
astfel de formare este indispensabilă pentru a înțelege 
mai bine modul de gândire al ereticilor şi conceptele 
lor, precum şi scrierile apologetice ale Părinților, a 
căror gândire este complexă și utilizează în mod abun- 
dent conceptele abstracte de tip filosofic. De exemplu, 
o formare filosofică poate facilita în mod considera- 
bil accesul la scrierile Sf. Dionisie Areopagitul, ale Sf. 
Maxim Mărturisitorul sau ale Sf. Grigorie Palama. Prin 
urmare, în mod legitim, studiul istoric și practic al filo- 
sofiei a fost întotdeauna considerat o condiție utilă şi 
chiar indispensabilă în pregătirea teologică. Dar acest 
lucru nu trebuie să ducă la confundarea teologiei cu 
filosofia. Ele au totuși fundamente, metode şi scopuri 
foarte diferite. 

Filosofia este o disciplină care se întemeiază în 
întregime pe rațiune, avându-și sursa doar în faculta- 
tea reflecției naturale a omului. Teologia însă, deși uti- 
lizează rațiunea ca un instrument, se fundamentează 
pe date ce nu vin din rațiune, ci din Revelaţie, așa cum 
este ea cunoscută de către Tradiţie, adică prin Sfintele 
Scripturi, prin predica apostolilor (numită „kerigmă”), 
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Ce ese TeoLocia? 


prin Definiţiile de credință ale Sinoadelor şi, în gene: 
ral, prin învățătura Bisericii. 

Reflecţia filosofică îşi construieşte obiectul, 
bazându-se în întregime pe capacitățile creatoare R 
deductive ale rațiunii. Teologia, dimpotrivă, descrie 
un „obiect” deja dat, iar eforturile pe care ea le 
depune nu sunt destinate să aducă o nouă teorie sau 
un „nou adevăr”, ci să expliciteze, celor care nu le 
înțeleg sau le înţeleg eronat, adevărurile de credință 
transmise de către Biserică şi comunicate ei de Hris- 


tos și de Duhul Sfânt. 
În timp ce în istorie apar neîncetat filosofii noi 


care contestă filosofiile anterioare — orice filosofie, 
spunea Leibniz, se construieşte pe ruinele celei pre- 
cedente —, nu există, în sânul Bisericii (Ortodoxe), noi 
teologii care să se adauge şi să se opună unele altora, 
ci doar expresii noi ale aceleiași teologii. 

În timp ce măreția unui filosof ține de faptul că 
el a inventat o nouă teorie, O nouă viziune despre 
lume, măreția unui teolog ține de faptul că el a ştiut 
să apere acelaşi Adevăr în fața concepțiilor care îl 
deformau (adică ereziile), să exprime același Adevăr 
într-un limbaj adaptat oamenilor din epoca lui, sau 
să pună în evidenţă aspectele aceluiași Adevăr cu 
scopul de a răspunde nevoilor particulare ale timpu- 
lui lui. 

În sfârșit, filosofia pleacă de la nişte întrebări 
pentru a ajunge, prin tot felul de digresiuni inte- 
lectuale, la noi întrebări. Filosoful Bertrand Russell 
scrie următoarele: „Valoarea filosofiei rezidă în chiar 

caracterul ei incert”. Teologia, în ceea ce o privește, 


aia A 
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pleacă de la certitudini, cele ale credinţei, pentru a 
ajunge din nou la aceleași certitudini, căutând doar 
să le stabilească mai bine în raport cu ceea ce le con- 
testă, să le clarifice în raport cu ceea ce le tulbură, și 
să le expliciteze în raport cu falsele interpretări care 
profită de caracterul implicit și ambiguu al formulă- 
rilor anterioare. 


Lp zi şi literatură 
Întrucât promovarea creativităţii individuale de 


către reprezentanții „filosofiei religioase” se bazează 
pe o confundare a teologiei cu ceea ce caracterizează 
nu doar filosofia, ci şi literatura, și pentru că operele 
teologice ale Părinților sunt uneori, în universitățile 
protestante sau catolice, asimilate operelor literare și 
studiate ca atare!t, este util să arătăm ceea ce diferen- 
ţiază teologia de literatură. 

Există într-adevăr o dimensiune literară în scri- 
erile teologice, ceea ce justifică faptul că învățarea 
retoricii a constituit mereu, ca și învățarea filoso- 
fiei, o condiție prealabilă a studierii şi practicării 
teologiei. 

Referitor la teologia doxologică, am văzut că ea 
se folosește de un stil poetic ce recurge la simboluri 
și metafore. Suntem deci determinaţi să ne întrebăm 
ce anume o distinge de literatură. 
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1 Spre exemplu, la Facultatea de Teologie Catolică din Stras- 
bourg, patrologia este predată sub denumirea de „Literatură 
creştină veche”. 

17Sf. Vasile cel Mare scrisese deja un tratat intitulat Către tineri 
sau cum pot întrebuința cu folos literatura scriitorilor elini. 
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Putem spune mai întâi că talentul literar este 
foarte util acestei forme de teologie. Ca şi frumuseţea 
muzicii sau frumuseţea reprezentărilor iconografic, 
frumusețea stilului contribuie la manifestarea Frumu- 
seţii lui Dumnezeu. Ea are de asemenea puterea de 
a atinge inima și deci, pe de o parte, de a obține mai 
ușor aderarea la adevărurile exprimate prin compozi- 
ţile poetice, iar pe de altă parte, de a permite mai ușor 
rugăciunea nu doar cu duhul, ci şi cu inima. 

După cum se ştie, talentul nu se învaţă. Este un 
dar. În cazul literaturii, este un dar pe care îl cali- 
natural”, dar care este adeseori rezultatul 
or psihologice particulare care s-au format 
în timpul copilăriei și care sunt uneori tulburi (fiind 
legate de conflicte, de traume sau de factori pertur- 
batori din familie). În cazul teologiei, este vorba des- 
pre o harismă, despre un dar al Duhului Sfânt. 

Mai mult, în cazul unui scriitor profan, talentul 
este o capacitate pur individuală, în timp ce, în cazul 
unui imnograf, este o capacitate legată de funcţia pe 
care Dumnezeu l-a chemat să o exercite în Biserică. 

Literatura este rodul imaginației autorului. Ea 
exprimă sentimentele lui, dorințele lui, fobiile lui, 
angoasele lui, conflictele lui interioare, agresivita- 
tea lui, pasiunile lui etc. Ea exprimă, de asemenea, 
inconştientul autorului cu partea lui necunoscută. 

Literatura exprimă înainte de toate, prin conținu- 
tul şi prin forma ei, persoana care este autorul ei; ea 
3 pinnoveeză în mod individual. Ca orice formă de 

ă, ratura este înainte de toate o exaltare a artistu- 

“însuși. Când este apreciată, ea 
"enumele și gloria artistului, ține 
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Teologia doxologică, în schimb, nu este deloc în 
slujba autorului ei, care dispare în întregime în spa- 
tele adevărurilor pe care ea le exprimă. Aceste ade- 
văruri nu sunt „adevăruri” individuale, nici expresii 
ale stărilor psihologice personale, nici produse ale 
imaginației, nici expresii ale inconştientului, ci Ade- 
vărul universal pe care Biserica îl exprimă în același 
timp şi prin alte mijloace de care ea dispune, precum 
iconografia, predica sau alte forme de teologie. 
„Teologii mistici” pe care i-am invocat, precum Sf. 
Grigorie Teologul sau Sf. Simeon Noul Teolog, împăr- 
tășesc, desigur, experiența lor personală în poemele și 
în imnurile lor, dar o fac într-un stil propriu. Vedem 
că, în exprimarea acestei experiențe personale, indivi- 
dualitatea lor dispare complet, ei se fac în întregime 
transparenţi revelaţiilor supranaturale primite de la 
Duhul Sfânt și dau mărturie nu despre ei înșiși, ci des- 
pre Dumnezeul cu Care ei s-au unit şi Care S-a unit 
cu ei. Majoritatea imnurilor în care Sf. Simeon Noul 
Teolog împărtășește trăirile lui mistice se transformă 
foarte curând în rugăciuni de laudă. Rugăciunea per- 
sonală a acestor sfinți capătă atunci aceeași formă ca 
rugăciunea Bisericii, motiv pentru care adesea imnu- 
rile lor de laudă au fost integrate în slujbele bisericești, 
unde nu se mai disting de celelalte compoziții. 
Aceste considerații asupra filosofiei şi literaturii 
ne conduc la precizarea locului pe care îl ocupă în 
teologie atât fidelitatea față de tradiție, cât şi crea- 
tivitatea, subiect discutat încă din primele decenii 
ale secolului al XX-lea, dar care rămâne mereu de 
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4. Condiţii 
« ondiţiile pentru practicarea teologiei 
într-un cadru ortodox 


a) Necesitatea ca teologia să fie fidelă Tradiţiei 

Conform învăţăturii ortodoxe tradiţionale, prima 
calitate a teologului este fidelitatea faţă de Tradiţie. 

Cei trei piloni ai Tradiţiei sunt Sfânta Scriptură, 
Sfintele Sinoade şi Sfinţii Părinţi. Ei sunt profund legaţi 
între ei și se luminează reciproc. Putem afirma că tot 
ceea ce știm despre Dumnezeu se află în Sfintele Scrip- 
turi, dar ştim că, referitor la anumite subiecte, Sfintele 
Scripturi rămân greu de înțeles. Mai ştim că sectele pse- 
udo-creștine se sprijină în mare măsură pe Scripturi şi 
că toţi ereticii pretind că opiniile lor se întemeiază pe 
ele, Sfintele Scripturi au deci nevoie să fie interpretate, 
iar formulările lor au nevoie să fie explicate. Acesta este 
scopul pe care îl servesc scrierile Părinților şi Canoa- 
nele Sinoadelor Ecumenice. Dar mai știm că sinoa- 
dele nu s-au pronunţat asupra tuturor adevărurilor de 
credință, ci numai asupra celor contrazise sau defor- 
mate de eretici. Sinoadele nu reprezintă deci nici ele 
un fundament suficient pentru cunoașterea lui Dum- 
nezeu și pentru teologie. Ele trebuie să fie completate 
prin ceea ce spune Sfânta Scriptură şi prin învățătura 
Sfinților Părinţi. La rândul lor, scrierile Părinților, deși 
tratează aproximativ tot ceea ce priveşte credința creş- 
tină și sunt adeseori foarte precise şi explicite, au totuși 
netoie să fe citite şi interpretate în lumina Scripturii și 
= ocne ştim p. şi mită citează mult 
te ie nnă că poate exista și o lectură 
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Cu toate acestea, este posibil ca cineva să aibă o 
cunoaștere aprofundată atât a Scripturii, a Sinoadelor, 
cât și a Părinților, și să formuleze totuși o învățătură 
care nu este ortodoxă. Trebuie deci să subliniem că o 
altă condiție fundamentală a fidelității faţă de Tradiţie 
este fidelitatea față de învățătura Bisericii, înțeleasă în 
Biserica Ortodoxă ca fiind cea a Bisericii în catolicita- 
tea ei. Cuvântul catolicitate este folosit aici în sensul 
lui etimologic: kath'olon semnifică „conform totului”, 
Catolic nu se opune doar lui parțial, ci şi lui particu- 
lar, individual. El nu semnifică doar o totalitate sau 
universalitate spaţială, ci și o totalitate temporală, care 
include trecutul, prezentul şi viitorul. Trebuie amintit 
aici principiul fundamental enunțat de Sf. Vincențiu 
de Lerin: „În această Biserică catolică, trebuie vegheat 
cu grijă la păstrarea a ceea ce s-a crezut pretutindeni, 
întotdeauna și de către toţi”i*. De aceea, Tradiţia nu 
este, aşa cum se crede uneori, fixată doar pe trecut şi 
nu este simpla repetare a trecutului, deși ea este întot- 
deauna fidelă trecutului. Ea exprimă credinţa Bisericii 
dincolo de timp, credința permanentă a Bisericii, care 
este în mod fundamental credința în Hristos Care, „ieri 
şi azi și în veci, este același” (Evrei 13, 8). Astfel, se poate 
spune că teologia conformă Tradiţiei este o teologie în 
continuitate și în armonie cu teologia trecutului, dar și 
cu teologia viitorului care va exprima același Adevăr 
imuabil, într-o formă fidelă Lui pe deplin. 

bisericii nu se dobândeşte doar din cărţi. 
a este o învățătură vie, deoarece este conștiința vie 


15 Commonitorium, 2. 


Ce ese TeoLocia? 


pe care Biserica o are despre propria credință imua- 
bilă şi veşnică (şi, am putea adăuga, folosindu-ne de 
o formulă celebră a lui V. Lossky, ea este în al doilea 
rând spiritul critic al Bisericii față de tot ceea ce nu este 
această credință). Așadar, teologul poate dobândi și 
asimila învățătura Bisericii numai prin trăirea lui în 
Biserică şi prin experienţa personală a ceea ce învață 
Biserica în catolicitatea ei. Doar animat de această 
conștiință, dobândită ca membru credincios al Biseri- 
cii care trăieşte în comuniune cu toți ceilalți membri, 
cu capul întregului trup, care este Hristos, dar și cu 
Duhul Sfânt care însufleţeşte trupul întreg, teologul 
va fi capabil să mărturisească credința Bisericii, să o 
apere, să o expună, să o explice şi să împlinească orice 
lucrare teologică. Dacă teologul gândeşte de o mani- 
eră individualistă, particularizantă, aşezând eul lui ca 
sursă a gândirii lui şi căutând să fie original în loc să se 
conformeze conștiinței catolice, pe care Biserica o are 
despre sine în totalitatea ei, şi în loc Să gândească ca 
membru al trupului lui Hristos, unit şi solidar cu toate 
celelalte membre, dar şi cu Capul trupului, el va rătăci 
inevitabil pe căile ereziei, înțeleasă în mod tradiţional 
nu doar ca eroare, ci mai ales ca separare de Trupul 
Bisericii. Erezia este totdeauna expresia unei dizidențe 
şi a unui demers individualist, ea este expresia unei 
rupturi, a unei separări de întregul Bisericii. 


b) Valoarea şi limitele creativităţii în teologie 
a Întrucât Tradiţia este conștiința vie pe care Biserica, 
în universalitatea ei, o are despre propria credință pe 
care o deţine şi o transmite din generaţie în generație, 
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fidelitatea faţă de Tradiţie nu echivalează cu conserva- 
torismul, care este o repliere (adeseori din teamă) asu- 
pra expresiilor trecute ale Adevărului. Respectul abso- 
lut faţă de conţinutul credinţei trebuie să coexiste, în 
scrierile teologului, cu capacitatea de a exprima acest 
conținut într-o manieră nouă, în cazul în care circum- 
stanțele o impun. Cuvintele „esenţă”, „natură”, „ipos- 
tas” şi chiar „Treime” sunt absente în Sfintele Scripturi. 
Apariția ereziilor a obligat teologii să creeze cuvinte noi 
şi să ofere, în decursul mai multor secole, noi dezvoltări 
triadologiei şi hristologiei pentru a explicita și a pre- 
ciza credinţa creştină. Fiecare epocă şi fiecare societate 
au propriile probleme, ceea ce impune ca Biserica să le 
ofere un răspuns în termeni adaptaţi. Teologia trebuie, 
prin urmare, să facă dovada unei anumite creativităţi, 
pe de o parte, pentru că Biserica este un organism viu, 
iar pe de altă parte, pentru că lumea în mijlocul căreia 
trăieşte evoluează neîncetat. Dar aceasta nu înseamnă 
că teologia trebuie să adopte ideile lumii, nici chiar lim- 
bajul ei. Nu înseamnă nici că teologia trebuie să-și dez- 
volte conținutul, să progreseze, adică să inoveze, 
Chiar dacă se opune conservatorismului, crea- 
tivitatea teologiei nu se identifică totuși cu atitudi- 
nea modernistă, care constă într-o fascinaţie vizavi 
de lumea contemporană, prin așezarea la remorca 
ideilor şi comportamentelor ei și prin valorizarea 
sistematică a creării de noi concepte. De asemenea, 
ea se opune progresismului, care a devenit o ideolo- 
gie dominantă în lumea modernă (în particular sub 
influența științei, a tehnicii şi a economiei, al căror 
progres indefinit este motorul și seopulăiceaată 
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ideologie face din progres o valoare absolută şi con. 
sideră că orice progres este bun în sine, doar prin 
simplul fapt că este un progres. 

Creativitatea în teologie nu trebuie niciodată să se 
refere la conţinutul credinţei; ea trebuie să privească 
doar modul în care este exprimat acest conținut. Nou- 
tatea în teologie nu poate fi niciodată o inovaţie. Ea con- 
stă nu într-un progres al dogmei, ci numai într-o expli- 
citare a ei. Teologia ortodoxă tradiţională nu acceptă 
concepția romano-catolică a unei dezvoltări a dogmei, 
formulată în secolul al XIX-lea de către cardinalul ].H. 
Newman; ea s-a opus totdeauna inovaţiilor legate de 

-ombătut atunci când, înce- 


conţinutul credinţei și le-a ce 
pând cu secolul al TX-lea, a apărut o serie de astfel de 


inovaţii în teologia latină. 


Pentru a întreprinde această explicitare, teologia este 


obligată să recurgă la concepte noi pe care le împrumută 
adeseori de la filosofiile vechi sau contemporane. Dar 
întotdeauna ea „digeră” aceste expresii noi şi le conferă 
un sens creştin, aşezându-le astfel în slujba exprimării 
Adevărului, în același mod ca şi cuvintele limbajului coti- 
dian care sunt integrate de teologie, dar și de Liturghie. 
Teologul trebuie totuşi să vegheze ca aceste con- 
cepţii noi să nu devină dominante până într-acolo 
încât să constituie un sistem sau o ideologie care se 
substituie teologiei tradiționale sau îi modifică echi- 
librele, existând marele risc de a genera erori, erezii 
sau chiar panerezii (precum se vede în sofiologia lui ; 
zor: ia setea într-o asemenea 
prezenta ca un fel de 
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al patrulea ipostas a! Treimii; sau cum se vede, de 
asemenea, în personalismul elaborat, pe baza filoso- 
fiilor personaliste şi existențialiste moderne, de către 
Ch. Yannaras şi ]. Zizioulas, care, prin valorificarea 
la extremă a noţiunii de „persoană” înțeleasă într-un 
anumit sens, o situează în opoziţie cu esenţa și natura 
şi le devalorizează pe acestea din urmă, rupând ast- 
fel echilibrul subtil elaborat de-a lungul mai multor 
secole de triadologia și hristologia ortodoxe, fapt ce a 
dus la apariția multor erori%). 


spirituale pentru practicarea teologiei 35 
anterioare ne determină să precizăm 

care trebuie să fie, potrivit concepției ortodoxe tradiţio- 

nale, calităţile spirituale ale teologului. 

Teologia este în slujba Bisericii, adică este o lucrare 
în slujba lui Dumnezeu, a tuturor membrilor Bisericii, 
dar și a tuturor oamenilor ce trăiesc în lume, cărora li se 
adresează Adevărul revelat prin Hristos şi reprezentat 
de către El. 

Aceasta înseamnă că cele două calităţi principale 
ale teologului trebuie să fie iubirea de Dumnezeu și 
de aproapele și smerenia. Teologul trebuie să facă 
dovada smereniei, deoarece el trebuie să se anuleze 
pe sine cu totul în faţa Adevărului pe care Îl exprimă, 


%5V. Lossky, „La controverse sur la Sophia. Le memoire de 
YArchiprătre Serge Boulgakov et le sens du Decret du Patriarcat 
de Moscou”, Paris, 1936. 

“a, LARCHET, Personne et nature, cap. IV, „Personne et nature. 
Une critique orthodoxe des thories personnalistes de Christos Yan- 
naras et Jean Zizioulas”, Ed. du Cerf, Paris, 2011, pp. 206-396. 
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în faţa Bisericii care, în totalitatea ei, este deținătoarea 
acestui Adevăr, şi în fața lui Dumnezeu Care este E] 
însuşi acest Adevăr. 

Practicarea teologiei nu trebuie niciodată să plece 
de la o iniţiativă individuală, nici să exprime un ade- 
văr individual. Teologul trebuie să-şi propună să facă 
teologie doar constrâns de circumstanţe, de nevoile 
Bisericii dintr-un anumit moment, și să fie sub inspi- 
rație divină. Teologia nu este, așa cum este arta, o acti- 
vitate gratuită, legată de o dorință sau de o inspirație 
individuală. 

Smerenia este condiția practicării teologiei, 
ea exclude orice dorință din partea teologului de a se 
pune în valoare, de a se face cunoscut sau de a câștiga 
faimă de pe urma lucrării lui, prin dezvoltarea, spre 
exemplu, a unei idei noi sau a unei doctrine noi. Erezi- 
ile își au sursa în parte în neînţelegerea unor anumite 
aspecte ale credinţei, iar pe de altă parte, în mândria 
36  pseudoteologilor care se află la originea lor. Această 
mândrie se manifestă nu doar în voința de a inova, ci 
şi în atitudinea de a se erija în judecător al Tradiţiei, de 
a relativiza deciziile Sinoadelor, de a judeca gândirea 
Părinților ca a unor autori profani, de a se situa pe un 
picior de egalitate cu ei şi chiar - ceea ce nu este foarte 
rar — de a se considera superior lor prin cunoaștere Său 
inteligenţă. 

Smerenia se traduce, dimpotrivă, într-un respect 
profund faţă de cuvintele Sfintelor Scripturi, de deci- 
ziile Sinoadelor şi de cuvintele Părinților. Teologul tre- 

manifeste mereu voința de a se situa în continu- 
itatea învăţăturii lor şi trebuie să se întrebe mereu dacă 


— 


întrucât 
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ceea ce spune sau scrie este conform Tradiţiei Bisericii 
în ansamblul ei (în catolicitatea ei). Toţi Părinţii ne dau 
exemplul unei astfel de atitudini. 

Smerenia este indispensabilă teologului pentru 
a evita pretenţia (și iluzia) de a cunoaște totul despre 
Dumnezeu și pentru a-și păstra respectul faţă de taină, 
având permanent conștiința că Dumnezeu este inco- 
gnoscibil în natura Lui și că expresiile cele mai bogate, 
cele mai frumoase şi cele mai profunde nu surprind 
decât foarte puţin din ceea ce este El. 

Doar trăind în sânul Bisericii și cercetând neînce- 
tat în acest duh de smerenie Sfintele Scripturi și scrie- 
rile Sfinţilor Părinţi, teologul se formează pentru teo- 
logie și dobândeşte ceea ce trebuie să-l călăuzească în 
întreaga lui activitate: conştiinţa ortodoxă și un adevă- 
rat „instinct al ortodoxiei” care îi permit, pe de o parte, 
să se menţină în adevăr și, pe de altă parte, să observe 
ceea ce este străin credinței ortodoxe, o alterează și o 
pune în pericol. 

Acest „discernământ teologic” nu se obține printr-o 
lectură intelectuală a Sfintelor Scripturi și a scrierilor 
Sfinţilor Părinți, ci printr-o lectură duhovnicească ce se 
realizează cu intelectul și rațiunea unite în inimă, într-o 
stare nu doar de smerenie, ci şi de rugăciune. 

Rugăciunea este, în mod general, indispensabilă 
pentru primirea harului dumnezeiesc necesar prac- 
ticării adevăratei teologii. Am amintit deja celebra 


2 Inclusiv Sf. Maxim Mărturisitorul, despre care se spune că 
este un teolog genial și deosebit de „creativ”. Vezi studiul meu: 
„La reference aux Peres dans la methode theologique de Maxime 
le Confesseur”, comunicare la cel de-al XX-lea Congres Internațio= 
nal de Studii Bizantine, Paris, Sorbona, 23 august 2001. 
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te o legătură indi- 
ine este teolog, 


formulare a lui Evagrie, care stabil 


solubilă între teologie şi rugăciuni 
se roagă cu adevărat, iar cine se roagă cu adevărat, 


este teolog”2. 
Într-adevăr, practicarea adevăratei teologii cores- 


punde unei harisme, unui dar atribuit anumitor credin- 
cioși de către Sfântul Duh pentru slujirea Bisericii (cf. 1 
Corinteni 12, 1-30). Harismele sunt dăruite de Dumne- 
zeu anumitor credincioși în anumite momente pentru 
a răspunde anumitor: nevoi ale Bisericii. Uneori, credin- 
cioșii sunt vrednici de harismele primite, alteori le pri- 
mesc fără a fi vrednici, însă trebuie să se străduiască să 
devină cât mai vrednici posibil. 
Teologia presupune că cel care o practică duce 
o viaţă conformă Celui despre care el mărturisește. 
Aceasta înseamnă că el împlineşte poruncile lui Hris- 
tos, altfel spus se străduieşte, în viața lui ascetică, să se 
lupte cu patimile și să trăiască în virtuţi: trăirea în vir- 
tuţi este trăirea în Hristos, Care este, după cum spunea 
Sf. Maxim Mărturisitorul, „esenţa tuturor virtuţilor” al 
căror dăruitor este Sfântul Duh. 

Doar lupta împotriva patimilor îi permite teologu- 
lui să dobândească curăția interioară indispensabilă 
unei reflecţii teologice juste şi îl face vrednic să pri- 
mească harul care inspiră o astfel de reflecţie. Smere- 
nia și iubirea, pe care le-am prezentat ca virtuți esen- 
țiale pentru teolog, sunt în mod tradiţional așezate 
de Părinţi în vârful ierarhiei virtuţilor. și implică deci 
practicarea tuturor celorlalte virtuţi, precum și lupta 


2Deoratione, 61, SC 589, p. 274. 
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împotriva tuturor patimilor care se opun lor și împie- 
dică nașterea lor. 

Ortodoxia nu poate fi despărțită de ortopraxie (şi 
viceversa, ortopraxia nu poate fi despărțită de ortodoxie). 
Teologul poate avea o gândire şi o vorbire dreaptă și 
corectă doar ducând o viață dreaptă și corectă. 

Prin urmare, vedem că teologia, din punctul de 
vedere al celui care o practică, este indisociabilă de viața 
spirituală în ansamblul ei, întrucât viaţa spirituală este 
a însăși indisociabilă de viața în Biserica Ortodoxă, de 
unde creştinul îşi dobândește harul fără de care efortul 
lui ar fi zadarnic. 


5. Nașterea și dezvoltarea teologiei de școală 


Doar târziu teologia a devenit o materie de predare, 
în legătură cu formarea clericilor (şi, ulterior, a profeso- 
rilor şi cercetătorilor) într-un cadru instituțional de tip 
Şcolar și universitar. 

Dacă în lumea latină occidentală acest proces a 
apărut în secolul al XII-lea, când s-au fondat facultățile 
de teologie, în lumea ortodoxă orientală nu a apărut 
în schimb decât mult mai târziu: în secolul al XVII-lea 
în Rusia, în secolul al XIX-lea în Grecia şi România, în 
secolul al XX-lea în Serbia şi Bulgaria. 

„Până la această epocă, în Orient nu i s-a confe- 
rit niciodată teologiei şi predării ei statutul unei «şti- 
ințe academice instituționale»“2. Formarea teologică 


= Arhim. Grigorios PAraromas, „La formation du clerg€ 
au sein de VEglise orthodoxe”, comunicare în cadrul Colocviului 
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a clerului era asigurată în reședințe episcopale sau în 
mănăstiri? și consta mai ales în cateheze mai aprofun- 
date susţinute de cei în vârstă, precum și în experiența 
vieţii bisericești (în special, liturgice”), a vieții mona- 
hale și a vieţii spirituale personale, unde lectura apro- 
fundată a Scripturii și lectura asiduă a Părinților (ale 
căror opere constituiau o referinţă și un model) jucau 


un rol fundamental. 
În secolele al XIX-lea şi al XX-lea, instituţiile de for- 


| mare teologică au fost, în majoritatea cazurilor, inte- 
grate în universităţi, fiind, prin urmare, organizate 
după structurile acestora. În Rusia, Academiile teolo- 
gice au rămas în afara universităţilor, dar s-au structu- 
rat mai mult sau mai puţin după modelele universitare. 


"La formation des cadres cultuels dans les Religions”, organizat 
de Centrul de cercetare PRISME - Socidtt, Droit et Religions en 


Europe, Strasbourg, 7 septembrie 2007. 
ITI Arhim, Grigorios PAramomAs, „La formation du clerge au 


40 sein de VEglise orthodoxe”. 

% Arhim. Grigorios PAPATIIOMAS, „La formation du clerg€ au 

sein de IEglise orthodoxe”: „Trebuie remarcat faptul că în Biserica 

veche și chiar în Biserica perioadei Romano-Bizantine nu a existat 

învățământ superior de tip universitar, iar formarea clericilor eră 

asigurată în principal în casa episcopului, în catedrală sau În mă 

năsiri, unde clericii învățau prin exemplu şi practică liturgică cum 

s6- asiste pe episcop la săvârșirea Sfintelor Taine. Această forma- 

e teologică prin practică liturgică reprezenta” metoda pedagogică 
adecvată pentru învățarea credinței ortodoxe”. 

2 Arhim. Grigorios PArATIoMAS, „La formation du clerge au 
sein de IEglise orihodoxe”: „Înainte de secolul al XVIII-lea, învă- 
țmântul teologic ortodox s-a bazat în primul rând, dacă nu exclu- 
siv, pe scrierile Părinților Bisericii din primul mileniu, dar şi ale 
iei până la căderea Constantinopolului, într-o manieră 
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Predarea teologiei într-un cadru instituțional, șco- 
Jar sau universitar, a avut consecințe importante pen- 
tru natura și forma ei. 

Mai întâi, teologia a dobândit o formă mai abstractă, 

mai conceptuală, mai rațională și mai sistematică, pe de 
o parte pe linia sistemelor scolastice catolice și protes- 
tante (care au influențat în mod alternativ teologia rusă 
începând cu secolul al XVI-lea), iar pe de altă parte, 
pe linia materiilor școlare și universitare. Din această 
cauză, teologia s-a apropiat adeseori de filosofie și une- 
ori chiar s-a întrepătruns și s-a confundat cu aceasta 
(în special în ceea ce numim „filosofia religioasă rusă”, 
care a înflorit în secolele al XIX-lea și al XX-lea întâi în 
Rusia, apoi în emigrație, dar și în Grecia, până în pre- 
zent, în rândul unui anumit număr de teologi-profe- 
sori). Constituirea facultăţilor de teologie în același 
mod ca și celelalte facultăți din sânul universităților de 
Stat a dus adeseori la conformarea celor dintâi pe cât 
posibil cu modelele și criteriile științifice proprii celor 
din urmă. Acestea sunt motivele pentru care teologia a 
pierdut legătura ei esențială și originală cu viața litur- 
gică și duhovnicească, până într-acolo încât s-a instalat 
între cele două, după cum nota Părintele G. Florovsky, 
un adevărat divorţ. Teologia a pierdut în acest fel cele 
două forme tradiționale descrise anterior: forma ei 
apologetică şi forma doxologică, care nu se potrivesc 
cu forma descriptivă a teologiei de școală și cu voința 
de neimplicare care însoţeşte intenția de conformare a 
teologiei cu normele ştiinţifice sau, mai simplu, intenția 
de armonizare a ei cu celelalte materii universitare cu 
caracter laic şi secular. 
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Oaltă consecinţă foarte importantă este faptul că teo. 
logia s-a divizat într-o multitudine de materii, care une- 
ori s-au subdivizat la rândul lor în sub-materii. Numă- 
rul și denumirea acestor materii variază în funcţie de 
Facultăţi sau Academii, deși există puncte comune între 
ele. Aceste materii au, de asemenea, puncte comune și 
cu cele din instituţiile catolice sau protestante de învăţă- 
mânt superior (Institute sau Facultăţi), care le-au servit 
ca model n anumite cazuri şi în anumite epoci, mai vechi 
sau mai recente. Prezenţa sau absența anumitor mate- 
rii, precum și diversitatea denumirilor lor, sunt dovada 
anumitor specificități, iar ordinea materiilor în prezen- 
tarea ofertei didactice este, la rândul ei, revelatoare cu 

| privire la anumite opțiuni sau orientări, aşa cum Vom 
vedea în decursul analizei noastre. 

Să notăm pentru moment că i e 4 
teologiei în diferite materii, aceste diviziuni și subdivi- 
ziuni sunt artificiale şi modifică natura şi forma teolo- 

42 giei, precum și modul de concepere și de practicare a el. 
“Pacă răniânez în sfera teologiei ortodoxe, Putem 
constata că studiul Bibliei, teologia dogmatică, teolo- 
gia liturgică, teologia ascetică, istoria Bisericii, etica, nu 
erau separate, nici chiar distinse, în concepția şi practica 
veche, care erau proprii Părinților şi primelor sisteme 
de formare a clericilor: se considera pe bună dreptate 
că ele se implică în mod reciproc şi se includ într-un 
tot indisociabil. Lecturând, spre exemplu, o omilie a 
SI. loan Gură de Aur, vedem foarte bine că exegeza, 
hermeneutica, ascetica, dogmatica, etica, liturgica, 
hagiologia, istoria Bisericii, sunt legate una de alta. O 
lucrare precum Răspunsuri către Talasie a Sf. Maxim 


|. E 


această împărțire a 
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Mărturisitorul este în același timp exegetică, hermene- 
utică, ascetică, etică, dogmatică etc. 

Separarea diferitelor materii şi specializarea lor 
extremă a avut un efect analog celui obținut prin spe- 
cializarea medicinei în diferite ramuri: ajungem să nu 
mai vedem legătura unui organ cu celelalte, nici orga- 
nismul ca întreg. 

De asemenea, împărțirea diferitelor materii a favo- 
rizat dezvoltarea lor după metode independente și, 
uneori, discordante. Acest fapt a deschis, între altele, 
calea spre influențarea unora dintre aceste metode de 
către o metodologie străină ortodoxiei și uneori chiar 
creștinismului, antrenând secularizarea acestor metode 
printr-o alterare considerabilă a sensului și a funcției lor 
originale, şi uneori a esenței lor. Este cazul, spre exem- 
plu, al patrologiei, care este concepută după modelele 
furnizate de literatură sau de istorie; este și cazul exe- 
gezei, concepută după modelele furnizate de literatură, 
filologie, lingvistică, istorie şi chiar psihanaliză. 

Existența diferitelor sectoare sau a diferitelor fili- 
ere este cu siguranţă impusă de exigenţele unui învă- 
țământ „specializat”, iar metodele ştiinţifice dezvol- 
tate în mediul academic occidental încă din secolul al 
XVII-lea sunt, desigur, utile și pe deplin justificate în 
anumite domenii. Este însă esențial să păstrăm — sau să 
reconstituim — legăturile pe care diferitele materii le au 
între ele în Tradiţia ortodoxă şi care, în ochii acesteia 
din urmă, țin de esența teologiei. Este important deci să 
stabilim nişte limite în ceea ce priveşte utilizarea meto- 
delor care pot altera natura anumitor materii, așa cum 
este ea concepută în Tradiţia ortodoxă. 


5] 
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În orice caz, este important să se păstreze identi- 
tatea ortodoxă a tuturor disciplinelor predate în şcoli, 
discipline ce compun teologia în ansamblul ei. Altfel, 
există riscul să fie asimilate materiilor concepute - 
adeseori în mod foarte diferit — în lumea catolică 
și în cea protestantă. Ele vor fi atunci foarte repede 
conduse pe calea secularizării, așa cum s-a petrecut 
cu cele din urmă. Odată private de esenţa lor sfântă, 
adică de legăturile lor constitutive cu credința și cu 
Revelația, și în mod fundamental cu realitatea tran- 
scendentă, la care abordările ştiinţifice şi raţionale nu 
pot prin însăși natura lor să aibă acces, materiile teolo- 
gice nu se vor mai distinge decât foarte greu de mate- 


riile universitare profane. iti 
Se poate observa că în lumea romano-catolică, înce- 
pând cu anul 1965, adică în perioada care a urmat Con- 
diliului Vatican II (ce a provocat o prăbușire a cneșiiii 
mului în lumea occidentală”), teologia a fost „înghițită 
A deşștiințele umaniste, încât în lumea catolică, în ciuda 
tentativelor de redresare din perioada pontificatelor lui 
Joan-Paul al II-lea şi al lui Benedict al XVI-lea, aci au 
mai rămas practic teologi adevărați. Această mişcare 
de absorbție a teologiei de către ştiinţele umaniste afec- 
tase lumea protestantă încă din secolul al XIX-lea, iar 
aceasta din urmă a avut o oarecare influenţă şi asupră 
lumii catolice. Riscul astăzi este ca lumea Ortodoxă să 
se lase influențată de cele două şi să fie astfel antrenată 


în același proces de decadenţă, 
7 Vezi studiul de referinţă al lui G. Cucier, Comment notre 


monde a cest d're chretien. Anatomie d i 
repet lei natomie d'un effondrement, Paris, Ed. 
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Supunerea teologiei normelor ştiinţifice, sau pre- 
tinse astfel, și laicizarea și secularizarea ei au avut 
asupra corpului didactic repercusiuni importante. În 
instituţiile universitare, s-a manifestat o neincredere 
nedisimulată faţă de teologii care își exprimau în lucră- 
rile lor identitatea confesională sau își manifestau pur 
şi simplu credința lor, și s-a evitat sistematic recrutarea 
lor, indiferent de competențele lor, de calitatea publi- 
cațiilor lor și de notorietatea lor. În instituţiile univer- 
sitare de nivel înalt, cum ar fi, în Franţa, Ecole Pratique 
des Hautes Etudes en Sciences Religieuses (EPHESR) 
sau College de France, unde există catedre înrudite 
materiilor teologice precum „Creștinismul bizantin” | 
sau „Ortodoxia”, apartenența declarată sau cunoscută 
a candidatului la o confesiune creştină reprezintă un 
defect în timpul recrutării. Timp de mai multe decenii, 
catedrele referitoare la creştinism au fost în majoritatea 
cazurilor atribuite preoților caterisiți, a căror distanță 
faţă de credința creștină era dovedită. Secţia Ştiinţele 

Religioase are pe site-ul web al EPHESR următoarea 
prezentare: „Secţia Ştiinţele Religioase studiază fap- 
tele religioase din perspectivă laică”. În Facultăţile de 

teologie protestantă acreditate de Stat (ca cea din Stras- 

bourg, în Franţa, sau cele de la Geneva şi Lausanne, 

în Elveţia), se cere profesorilor aceeași distanțare față 

de credință, motiv pentru care sunt frecvente cazurile 

profesorilor care nu doar pun la îndoială adevărurile 

esenţiale ale credinței creştine (precum divinitatea lui 

Hristos, zămislirea Lui feciorelnică, Învierea Lui, Înăl- 

țarea Lui, învierea morţilor, viața veşnică, raiul şi iadul, 

îngerii și demonii, noțiunea însăși de păcat etc.), ci sunt 
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de-a dreptul agnostici și nu ezită să se declare astfel, 
Aceasta a fost situația unuia dintre teologii de referință 
ai protestantismului, profesorul Franz Camille Over- 
beck, care a teoretizat mai multe dintre punctele menți- 
onate anterior. EI considera că orice scop apologetic ar 
trebui exclus din teologie, iar creștinismul elaborat de 
Părinții Bisericii ar trebui interzis deoarece nu are nicio 
legătură cu creștinismul predat de Mântuitorul Hris- 
tos, EI considera incompatibile cunoaşterea și credința 
şi pleda, prin urmare, pentru o excludere a învățămân- 
tului care favorizează credința. Acest teolog estima că 
singurul scop posibil pentru teologia ştiinţifică ar fi edi- 
ficarea unei istorii profane a Bisericii, conștient fiind în 
același timp că un astfel de demers nu ar putea servi 
explicării sau înțelegerii creştinismului, ci ar duce, 
dimpotrivă, la distrugerea lui. 
facultăţile de teologie catolică, voinţa de distan- 
ţare în raport cu credința este mai puțin accentuată, 
dar preocuparea de a „știinţificiza” materiile teologice 
a afectat, de asemenea, modul de recrutare a profeso- 
rilor, în legătură cu modul de concepere a materiilor 
teologice într-o perspectivă care să le ofere o aparenţă 
ştiinţifică; au fost astfel preferaţi istoricii şi lingviştii 
pentru a preda materii precum studiile biblice, patris- 
tica şi chiar dogmatica sau liturgica. Încă din anii 
1960, ştiinţele umane s-au impus în mod consideral 
ca referințe pentru forma și conţinutul învățământu- 
Jui și deci ca un criteriu esenţial de calificare pentru 
recrutarea profesorilor. Cu mult înainte de aceasta, 
protestantismul influențase în mod profund, în insti- 
tuţiile universitare catolice, modul de concepere și de 
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redare a materiilor teologice, în special în domeniul 
„ştiinţelor biblice”. 

Instituţiile ortodoxe de învățământ teologic au sufe- 

rit și ele o influență din partea catolicismului și a pro- 
testantismului, influență vizibilă în organizarea lor 
(similară celei din facultățile catolice și protestante) și 
uneori în modul de predare și în conținutul predării. 
De la fondarea acestor instituții și până în zilele noastre, 
mulți dintre profesorii lor au fost formaţi la facultățile 
de teologie catolică și protestantă din Europa de Vest și 
au importat în parte metodele lor de predare. Această 
influenţă a variat în funcție de epoci și de materiile pre- 
date şi, totodată, în funcție de instituţiile și de statutul 
acestora, adică de faptul dacă au fost sau nu integrate 
într-o universitate și, deci, aliniate la tipul de organizare 
al celorlalte facultăţi, și în funcție de faptul dacă au fost 
Sau nu controlate de către Stat. Adeseori, influența nu a 
fost decât relativă, întrucât instituțiile ortodoxe de învă- 
țământ teologic şi-au păstrat materiile specifice, absente 
sau foarte puţin valorizate în instituțiile catolice sau pro- 
testante, iar mulți dintre profesorii lor au fost clerici cu 
activitate parohială și cu viață liturgică și duhovnicească 
ce le permiteau să-și păstreze legătura cu realităţile ecle- 
siale și cu teologia trăită în diversele ei expresii. În plus, 
aceste instituţii ortodoxe au rămas adeseori sub contro- 
lul Bisericii, servind nevoilor ei specifice. 

Totuşi, procesul de globalizare care afectează 
lumea întreagă începând cu ultimele decenii ale seco- 
lului trecut (aparent, cu un scop „nobil” de deschidere 
şi de toleranță, dar în realitate cu intenția subiacentă 
de a elimina, în toate domeniile, barierele care stau 
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în calea ultra-liberalismului contemporan, ale cărui 
bază primară și finalitate ultimă sunt economice) a 
antrenat și în domeniul teologiei o oarecare nivelare, 
Această nivelare s-a produs nu printr-un mixaj al dife- 
ritelor „sisteme” care s-ar fi echilibrat în virtutea unei 
oarecare complementarităţi, ci în avantajul exclusiv 
al modurilor occidentale de predare: în primul rând, 
pentru că ţările ortodoxe rămân în general fascinate 
de Occidentul pe care îl iau ca model și tind să-l imite; 
în al doilea rând, pentru că, odată cu deschiderea sau 
îndepărtarea frontierelor, aceste țări au devenit mai 
permeabile influențelor occidentale; în al treilea rând, 
pentru că aceste influențe dispun de mijloace puter- 
nice pentru a se difuza și a se impune; în al patrulea 
rând, pentru că diplomele occidentale sunt mai apre- 
ciate și mai recunoscute în ceea ce priveşte accesul la 
carierele profesionale; și în al cincilea rând, pentru 
că organizarea sistemului occidental de învățământ 
superior a devenit normativă. 

În faţa acestui proces, fascinant în aparenţă, dar 
dăunător în realitate, sarcina teologiei ortodoxe trebuie 
să fie păstrarea identităţii proprii, ireductibilă la mate- 
riile profane sau seculare, întrucât teologia ortodoxă (în 
sensul ei larg) se bazează pe alte principii și ținteşte alte 
scopuri, infinit mai înalte. 


II. UTILITATEA METODELOR 
ŞTIINŢIFICE ÎN TEOLOGIE 


Î n acest studiu, nu intenționăm să negăm utilita- 
tea metodelor științifice în studiul teologic; sco- 
pul nostru este mai degrabă de a semnala limitele lor 
în raport cu diferitele materii, cuvântul limită neavând 
aici o semnificaţie negativă, ci exprimând punctul până 
la care aceste metode au o valoare (precizând care) și 
dincolo de care ele nu mai au valoare (precizând de ce). 

Este incontestabil faptul că în domeniul cercetării, 
care priveşte unele ramuri ale teologiei şcolare în sens 
larg, anumite metode științifice sunt nu doar utile, ci și 
indispensabile. Este adevărat, de asemenea, că aceste 
metode, în majoritatea lor, au fost definite și perfecţi- 
onate în mediile universitare catolice, protestante sau 
anglicane din Occident, şi că mediile „universitare” 
ortodoxe au rămas adeseori în urma acestora, cu excep- 
ţia cazului în care profesorii ortodocși își făcuseră stu- 
diile la facultăţile sau instituțiile occidentale de cerce- 
tare, unde învățaseră să le utilizeze. În această privință, 
a existat şi există încă în instituţiile de învățământ şi 
de cercetare din țările ortodoxe un anumit decalaj în 
raport cu cele din Occident, fapt pentru care s-au depus 
în ultimii ani o serie de eforturi pentru eliminarea ui. 


Ce este TeoLocia? 


Aceste eforturi au luat mai multe forme: au fost trimiși 
studenți la sfârșitul studiilor în instituţiile occidentale 
pentru a efectua acolo studii doctorale sau post-docto- 
rale, au fost invitaţi profesori străini pentru a susţine 
prelegeri sau pentru a participa la colocvii, unii cer- 
cetători ortodocși au colaborat cu revistele știi nțifice 
occidentale care cer o adaptare la normele lor, unii s-au 
format singuri cu ajutorul surselor luate din lucrările 
occidentale care pot servi ca modele. . 

înainte de a semnala unele abuzuri sau inadecvări 
în aplicarea acestor metode - sau a unora dintre ele gi 
anumite ramuri ale teologiei ortodoxe, este ap 
precizăm care dintre ele sunt utile și aplicabile cu folos 
în mai multe domenii ale teologiei. 


1. Cercetarea bibliografică 
Cercetarea bibliografică este o condiție esenţială pen” 
tru orice cercetare, deoarece, în domeniul ştiinţific, Cert 
tarea constă în explorarea subiectelor care nu au fo5t în 
studiate sau care au fost doar parțial studiate. Pentru â 
cunoaște aceste subiecte, este necesară stabilirea unui SI/- 
tus quaestionis (starea problematicii), ceea ce nu se poate 
realiza decât printr-o studiere minuțioasă a bibliografiei. 
Bibliografia va fi apoi necesară pentru ca cercetă- 
torul să se familiarizeze cu diversitatea ipotezelor, A 
tezelor, a comentariilor și a interpretărilor, pentru a-și 
confrunta propriile opinii cu acestea, pentru a-și apro- 
funda cunoașterea și înțelegerea subiectului şi pentru a 
putea stabili, la final, propriile propuneri. 


A 
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Indiferent de subiectul abordat, rareori suntem pri- 
mii careiîl abordăm, iar dacă nu ținem cont de ceea ce s-a 
făcut deja, ne aflăm în situația fizicianului care ignoră 
toate rezultatele științifice din secolele anterioare și 
începe cercetarea de la zero. Nu doar că își pierde tim- 
pul, dar rezultatele propriei cercetări vor fi slabe (deoa- 
rece nu ar avea posibilitatea intelectuală și temporală 
pentru a reconstitui întreaga știință deja dobândită) și 
neinteresante (deoarece nu ar face decât să repete, mai 
puţin aprofundat, ceea ce se cunoaște deja). 
Cercetarea bibliografică trebuie să fie cât mai 
extinsă, adică să includă toate studiile efectuate de la 
început în lumea întreagă, ceea ce presupune accesul 
la resursele internaționale de informaţii bibliografice, 
dar și o bună cunoaștere a principalelor limbi ştiinţifice 
oficiale în domeniul în cauză — franceză, engleză, ger- 
mană, italiană - și capacitatea de a folosi celelalte limbi. 
Nu mai este posibilă astăzi limitarea la propria 
limbă maternă (cum procedează încă mulți cercetători, 
în special în țările anglofone sau în cele slave), motiv 
pentru care învățarea principalelor limbi străine este 
0 condiţie indispensabilă. De altfel, predarea acestor 
limbi este în prezent bine organizată, cel puțin în ceea 
ce priveşte engleza şi franceza, în facultățile de teologie 
ortodoxă din Rusia și din România (din nefericire, Gre- 
ia rămâne în urmă în această privință, deși acest lucru 
este parţial compensat de deplasările în străinătate ale 
unui anumit număr de studenţi). 
Bibliografia nu trebuie, totuşi, să devină un scop în 
sine, Am constatat că, în Rusia mai ales, calitatea cerce- 
tării ştiinţifice se identifică cu cantitatea bibliografiei. 


Ce esre TeoLocia? 


Or, bibliografia trebuie să fie mai degrabă calitativă 
decât cantitativă; trebuie să fie inteligentă sau, cum se 
spune frecvent, „chibzuită”, adică bine adaptată stu- 
diului în cauză și concentrată asupra acestuia, altfel 
există riscul ca lucrarea să fie abundentă în informaţii, 
dar confuză și lipsită de linii directoare clare. 

Când un articol furnizează referințe bibliografice 
precise în notele de subsol, este nu doar inutil, ci și con- 
traproductiv să se ofere o bibliografie completă la sfâr- 
șitul articolului, așa cum procedează în prezent multe 
reviste rusești din dorința de a fi mai ştiinţifice: dacă 
notele indică în mod corespunzător pasajele intere- 
sante și utilizate prin citarea paginilor relevante dintr-o 
carte și dintr-un articol, pentru care sunt furnizate te 
referinţele bibliografice”, faptul de a oferi într-o ti i 
ografie finală lista integrală a articolelor sau a cărților 
extinde referințele dincolo de ceea ce autorul a avut în 
vedere și nu se mai vede copacul din cauiză pădurii. 


blice, 


2. Ediţia critică a textelor (bi 
onice etc. 


patristice, hagiografice, can 
și folosirea lor 


Una dintre principalele contribuții ale aplică- 
rii metodelor științifice la materiile teologice a fost şi 
rămâne ediția critică a textelor originale utilizate în 
domeniile biblic, patristic, hagiografic şi liturgic. 

3 Pentru un articol: autorul, titlul articolului, numele revistei, 


sau titlul şi autorul colecţiei, numărul şi anul revistei; pentru O 
carte: autorul, titlul, eventual editorul, orașul, anul ediţiei. 
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Această muncă a fost făcută încă din secolul al 
XVIII-lea şi se continuă în lumea protestantă și catolică 
mai ales, unde colecţiile de referință, precum Sources 
chrătiennes, Collection des Universites de France, Corpus 
Christianorum („Series Latina” și „Series Graeca”), 
Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, Analecta 
Bollandiana etc., permit studenţilor şi cercetătorilor din 
lumea întreagă să dispună de texte fiabile. În mod evi- 
dent, aceste texte trebuie neapărat să servească drept 
referinţe pentru toate studiile efectuate asupra conținu- 
tului lor, în timp ce ediţiile vechi serioase — dar nu ști- 
inţifice —, precum Patrologia greacă sau Patrologia latină 
a lui Migne, nu trebuie să fie menționate decât pentru 
amintire, din moment ce există ediţiile științifice amin- 
tite. Este important de precizat acest lucru, deoarece 
foarte mulți studenţi din țările ortodoxe lucrează încă 
pe traduceri din ediții necritice. 

Țările ortodoxe au participat foarte modest la lucra- 
rea de editare a textelor originale vechi (deși în Gre- 
cia a existat o ediţie de calitate a operelor complete ale 
Sf. Grigorie Palama şi ale câtorva autori bizantini mai 
târzii), dar beneficiază foarte mult de munca depusă în 
țările din Europa de Vest. 

Trebuie menționat, totuși, că efortul pentru publi- 
carea edițiilor de calitate, prin compararea diverselor 
manuscrise, a existat deja în secolele precedente în 
lumea ortodoxă, efort concretizat în special în ediția 
Filocaliei greceşti, realizată de Sf. Nicodim Aghioritul 
şi de Macarie din Corint, și în ediţia Filocaliei slavone 
a Sf. Paisie Velicicovschi. Trebuie notat şi faptul că 
există o gamă largă de posibilităţi — care a început să 


| See 
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fie exploatată — pentru a edita după aceleași norme 
autorii locali vechi, ignoraţi de programele occiden: 
tale de editare. 

Eforturi notabile s-au depus de mai mulţi ani în 
Rusia, în Grecia și în România pentru a publica tradu- 
ceri de calitate din ediţiile critice de referinţă şi pentru 
a le însoți de introduceri și adnotări, de asemenea, de 
calitate. 

Editarea critică necesită în mod evident o pregă- 
tire specializată, deoarece este un proces extrem de 
tehnic, care impune, între altele, o cunoaştere perfectă 
a limbilor vechi în cauză; această muncă se adresează, 
prin urmare, în primul rând filologilor, dar ea se dove- 
deşte pe deplin performantă atunci când aceştia auși 
o pregătire teologică în domeniul respectiv (biblic, 
patristic, hagiografic, liturgic etc.) pregătirea teolo- 
gică este utilă pentru o bună înţelegere a textului, dar 
şi pentru calitatea introducerilor şi adnotărilor, deși 
adeseori - aceasta este soluția optimă — cele din urmă 
sunt încredințate specialiştilor care lucrează în strânsă 
colaborare cu editorii. 

Cu toate acestea, introducerile și a 
buie să fie citite mereu cu o anumită distan| 
întrucât nu sunt rare situaţiile în care autorii 
interpretări tendențioase”. 


dnotările tre- 
are critică, 
lor oferă 


Spre exemplu, introducerea la Unitatea Bisericii a Sf. Ciprian 
al Cartaginei, în colecţia Sources Chretienmes, face loc unei apologii 
în favoarea primatului papal, iar introducerea la Omiliile la Tatăl 
nostru ale St. Grigorie de Nyssa, în aceeași colecție, oferă o inter- 
pretare abuzivă a unui pasaj în favoarea doctrinei romano-catolice 
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Metodele ştiinţifice în domeniul istoriei au fost per- 
fecționate în secolul al XIX-lea și constau în principal 
în două forme de critică, la care sunt supuse sursele în 
vederea asigurării autenticității și veridicităţii lor: cri- 
tica externă (care se referă la forma surselor: datare, 
autor etc.) şi critica internă care se referă la conţinutul 
lor (coerenţa internă, potrivirea faptelor, adevărul măr- 
turiilor etc.). Acest lucru necesită cercetarea diverselor 
surse, compararea și evaluarea lor. 

Odată sursele stabilite, ele trebuie respectate, atât —— 
pentru a defini o ipoteză, cât și pentru a o verifica, | 55 
deoarece ştiinţele umane (din care face parte istoria) 
urmează în general același demers ca ştiinţele fizice 
sau naturale, cu excepţia faptului că o verificare 
rimentală este imposibilă pentru istorie, dat fiind că ea 
se ocupă, prin natura ei, de fapte trecute, unice şi de 
nereprodus. 

Totuşi, aşa cum au subliniat istoricii moderni (elibe- 
aţi de iluziile istoricilor pozitivişti din secolul al XIX- 
lea), recursul la fapte nu permite prin sine însuși obți- 
nerea unei istorii obiective. Faptele trebuie să fie ierar- 
hizate, iar acest lucru implică o anumită subiectivitate 
din partea istoricului. Aceeaşi subiectivitate intervine 
şi în determinarea cauzelor, care sunt întotdeauna mul- 
tiple şi diverse; chiar şi evenimentele punctuale, care 
par să fie cauzele imediate, sunt legate de un context 
politic, economic și social, precum şi de alte cauze mai 
îndepărtate. În cele din urmă şi mai presus de toate, 
subiectivitatea intervine în interpretare. Într-adevăr, 


faptele se pretează adeseori la o multitudine de inter. 
pretări și servesc drept limite doar pentru interpretările 
cu totul aberante. 

Vom vedea care sunt problemele pe 
tatea le pune în domeniul Istoriei Biseri 
ce privește baza ei principală, adică verificarea surselor, 
Istoria bisericească nu poate decât beneficia de pe urma 
metodelor științifice puse în aplicare. Același lucru este 
valabil și pentru hagiografie, deși apar și aici unele pro- 
bleme particulare, pe care le vom examina mai târziu, 


4. Folosirea trimiterilor (precise și exacte) 


Părinţii se refereau adeseori la predecesorii lor și 
chiarla textele biblice, citându-le din memorie și în mod 
aproximativ, fără ghilimele şi fără trimiteri. Această 
practică este astăzi întâlnită încă la predicatori care în 
general își improvizează predicile. Ea este întâlnită șila 
un anumit număr de autori ortodocși, care acționează 
astfel fie din rutină în raport cu obișnuințe vechi, fie din 
lene, fie din voința de a reformula citatele în conformi- 
tate cu scopul sau cu stilul lor (sau chiar în conformi- 
tate cu propriile lor idei!). Î 
Metodologia care se impune astăzi peste tot în 
domeniile studiilor teologice, unde sunt implicate refe- 
zinţe și citări, necesită nu doar un respect al surselor, 
cum s-a spus anterior, ci şi citări exacte, plasate între 
ghilimele, și trimiteri precise și exacte, care vor servi 
a justificative și vor permite cititorilor să regăsească 
imediat textul citat, fie pentru verificarea exactității lui 
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în cazul în care există dubii, fie pentru cunoaşterea con- 
textului lui, adeseori determinant pentru sensul cita- 
tului. Trimiterile trebuie să fie la textul original (grec, 
latin, ebraic, copt, siriac etc.) în ediţia lui critică; trimi- 
terea la traducere nu este neapărat plasată pe locul doi, 
ci trebuie dată întotdeauna în bibliografie, sub rezerva 
modificărilor care ar fi putut fi aduse în mod legitim. 


5. Argumentarea rațională 


Chiar dacă teologia nu este, precum filosofia, o 
materie cu totul rațională, argumentarea are și aici un 
anumit rol. În lucrările teologice este necesară nu doar 
indicarea trimiterilor precise la textele sau la lucrările 
menţionate, ci și oferirea unei justificări precise pentru 
ceea ce se afirmă, deoarece, din nou, anumiți studenți 
au tendința de a afirma fără a justifica (aşa cum se face 
în predică). 

Argumentarea (în mod necesar rațională și folosind 
regulile logicii) este deosebit de necesară atunci când 
se tratează subiecte controversate și trebuie criticată 
O interpretare străină, considerată falsă sau inexactă, 
pentru a stabili apoi cu fermitate propria interpretare. 

Deşi ştiinţa modernă oferă un loc esențial raționa- 
lizării şi argumentării raționale, utilizarea acestora în 
domeniile teologiei, în care ele se aplică, nu sunt recente 
şi nu au apărut sub influența metodologiei ştiinţifice 
care s-a dezvoltat în ultimele trei secole. Apologeții 
primelor secole le aplicau deja împotriva filosofiilor 
păgâne pe care le criticau. Ele ocupau un loc important 
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în respingerea ereziilor întreprinsă de toți Părinţii (e 
putem vedea în special în respingerea lui Eunomie şi 
a ucenicilor lui de către Sf. Vasile cel Mare şi Sf. Gri- 
gorie de Nyssa, sau în combaterea monoenergismului 
și monotelismului de către Sf. Maxim Mărturisitorul), 
în special pentru că cei din urmă erau constrânși să 
înfrunte argumentele complexe ale adversarilor lor. 
Un pas înainte a fost făcut atunci când, în controversele 
asupra Filioque, Părinţii răsăriteni au trebuit să facă 
faţă metodelor raționale foarte precise de argumentare 
ale teologilor scolastici. Acest lucru se vede într-o mani- 
eră caracteristică la Grigorie Cipriotul (1241-1290), în 
diversele lui tratate”, sau la Nil Cabasila (1298-1363), în 
tratatul Despre Sfântul Duh”, care îşi adaptează metoda 
de argumentare la cea a adversarilor. Între cei doi 
autori, Sf. Grigorie Palama, în Tratatele demonstrative 
despre purcederea Sfântului Duh, a apărat împotriva lui 
Varlaam legitimitatea demonstrației teologice”. 2 

ientarea rațională este, prin urmare, strâns 
legată încă de la început de apologetică, înţeleasă ca 0 
dimensiune esenţială a teologiei, aşa cum am subliniat 
anterior. 


35) CA Lancer (ed.), La vie et Veuore de Grigoire de Georges! 
Grigore 1 de Chgpre (1241-1290) patriarche de Constantinople, ES. 
cu Cert, Paris, 2012. 

3 Nas CasstLAs, Sur le Saint-Esprit,introd,, text critic, trad, Și 
note de leromonah Teofil Kislas, Ed, du Cerf, Paris, 2001. 

Sr. Gaicorse PatawAs, Traitis demonstrati sur În processia! 
da Sin introd de Jan Claude arte, Ed du Cer, Paris 


III. TEOLOGIA DOGMATICĂ 


mare parte a reflecţiilor din primul capitol pri- 

vesc teologia dogmatică, regina disciplinelor 
teologice, fapt pentru care acest capitol va aduce doar 
câteva completări referitoare la specificul ei în contex- 
tul multiplicării materiilor teologice. 

Teologia dogmatică este un studiu al dogmei (adică 
al conţinutului de credință al Bisericii) în diferitele ei 
componente. 

Este un studiu tematic, dar face totuși apel la istorie, 
deoarece dogma a fost explicată şi formulată progresiv 
- adică cu tot mai multă presă ie — în decursul primelor 
şapte secole, în special. Întrucât dogma se întemeiază 
pe Revelaţie, a cărei bază este Sfânta Scriptură, teologia 
dogmatică face apel la Studiile biblice; întrucât dogma 
a fost definită de Sinoade, dogmatica face apel la istoria 
Sinoadelor; întrucât dogma a fost elaborată de Părinţii 
Bisericii, dogmatica face apel în mod necesar la patro- 
logie (observăm, deci, necesitatea de a îmbina diferitele 
materii ale învățământului teologic). 

Ea este totuși un studiu sistematic care trebuie să 
propună sinteze asupra tuturor temelor studiate, aspect 
prin care ea depăşeşte fragmentarea inerentă studiilor 
biblice, istoriei sau patrologiei. 


Ce esre Teoocia? 


1. Prima componentă a teologiei dogmatice este 
dogma trinitară, pentru că Dumnezeu este Treime și 
pentru că dogma trinitară este cea care, în istoria Bise- 
ricii, a stârnit primele controverse şi, prin urmare, a 
fost definită mai întâi, în special în secolul al IV-lea, 

| prin: în primul rând, afirmarea lui Dumnezeu ca fiind 
trei ipostasuri (sau persoane) și o singură natură (sau 
ființă); în al doilea rând, afirmarea dumnezeirii lui 
Hristos; în al treilea rând, afirmarea dumnezeirii Sfân- 
tului Duh. Cu toate acestea, apariția lui Filioque în 
Occident și formalizarea lui în doctrină de către cato- 
licismul roman au dat naștere la noi controverse şi la 
noi precizări privind raporturile celor trei Persoane 
divine între ele și cu natura lor comună (mai ales în 
secolele IX, XIII, XIV). E 
Acestei dogme despre Dumnezeu îi este conexă 
teologia energiilor divine, prezentă încă de la origini 
în Tradiţia Orientului creștin”, dar explicată și preci- 
—— . zată de către Sf. Grigorie Palama în secolul al XIV-lea. 
Controversele legate de această teologie, provocate de 
romano-catolicism şi de unii teologi bizantini influen- 
țaţi parţial de umanism şi de tradiția latină — contro- 
verse care durează încă astăzi -, fac necesară studie- 
rea atentă și aprofundată a acestei teologii, date fiind 
implicaţiile ei esenţiale în domeniul spiritualității 
ortodoxe“, 


35 se vedea ].-Cl. Lancer, Thiologie des &nergies divines. Des 
originesă saint Jean Damascine, Ed. du Cert, Paris, 2010. 

+ În timp ce pentru romano-catolicism harul este creat, 
pentru Ortodoxie ei este o energie divină necreată. Doar pentru 
că el este necreat, harul poate să-i asigure creștinului adevărata 
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2. A doua componentă a teologiei dogmatice este 
hvistologia, care a fost în parte (referitor la dumnezeirea 
lui Hristos) definită în cadrul dezbaterilor trinitare din 
secolul al IV-lea, șiîn parte (referitor la naturileșiipostasul 
lui Hristos) definită în cadrul controverselor provocate de 
nestorianism și de monofizitism, în secolele al V-lea și al 
VI-lea, și de monoenergism și de monotelism, în secolul al 
vil-lea. Studierea acestor aspecte este importantă nu doar 
în cadrul unei formări de bază, ci și în cadrul unui dialog 
mereu actual cu Bisericile necalcedoniene. 

3. A treia componentă a teologiei dogmatice este 
soteriologia (dogma despre mântuire), care se articu- 
lează în mod direct hristologiei, dar diferă de aceasta 
prin faptul că nu privește naturile și persoana lui Hris- 
tos în ele însele, ci priveşte diferitele lucrări pe care 
Hristos le-a săvârșit pentru mântuirea oamenilor — 
cunoscute și sub denumirea de „Iconomie a mântuirii” 
- în vederea îndumnezeirii lor. 

4. Întrucât mântuirea și îndumnezeirea oamenilor 
se realizează în Biserică, definită ca Trup al lui Hristos, 
a patra componentă a teologiei dogmatice este eclesi- 
ologia (în dimensiunea ei specific dogmatică, și nu în 
dimensiunea ei instituțională). 

5. Întrucât mântuirea şi îndumnezeirea își au 
împlinirea (realizarea lor deplină) la sfârșitul veacu- 
rilor şi în Împărăţia Cerurilor, a cincea componentă a 
teologiei dogmatice este eshatologia, învățătura despre 
Sfârșitul lumii și viaţa de apoi. 

Observăm că această ordine corespunde celei din 
Crez; teologia dogmatică studiază, de altfel, şi diferitele 
Mărturisiri de credinţă care rezumă dogma creştină. 


Ce esre TeoLocia? 


În mod evident, pot fi tratate de teologia dogmatică 
și alte subiecte care au făcut obiectul definiţiilor dogma- 
tice ale sinoadelor: de exemplu, iconologia în aspectul ei 
strict dogmatic, care a făcut obiectul Sinodului VII Ecu- 
menic, deși ar fi mai potrivit ca această învățătură să fie 
tratată de iconologie ca materie independentă în cadrul 
studiilor teologice. 

Teologia dogmatică mai poate aborda cosmologia, 
anghelologia, demonologia şi mariologia, deoarece aces- 
tea sunt rareori studiate ca discipline independente și, 
deci, ar rămâne netratate. 

Dar cele cinci tematici enumerate mai sus sunt sufici- 
ente pentru a ocupa curricula pe parcursul întregului ciclu 
de studiu, deoarece sunt extrem de vaste şi complexe şi 
necesită multă aplicare, mult timp şi maturitate pentru a 

fi asimilate. Se poate constata, din nefericire, că formarea 
studenţilor este aproape mereu insuficientă la sfârșitul 
programului de studii. În timpul conversaţiilor purtate 
cu studenții, cu prilejul conferințelor pe care le-am Sus- 
ținut la Academiile sau Facultăţile de teologie din țările 

ortodoxe, am fost adeseori surprins de întrebările primite, 
care dovedeau că punctele esențiale ale dogme, în special 
în triadologie și hristologie, nu erau înţelese (de exem- 
plu, despre natura și relațiile ei cu ipostasurile în Sfânta 
Treime, sau despre naturile și ipostasul lui Hristos). Am 
avut aceeași impresie citind anumite articole sau văzând 
anumite lucrări ale foştilor studenți în teologie sau chiar 
profesori, în care erau comise erori majore, ca dovadă că 
principiile elementare nu erau asimilate“. Amintesc din 


Un exemplu recent și vizibil de către toți este furni: : 
| e 


| 
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nou butada pe care am auzit-o dela părintele John Meyen- 
dorit: „Nu putem înțelege nimic din hristologie înaintea 
vârstei de 50 de ani”, ceea ce semnifică, dincolo de exa- 
gerarea evidentă, că înțelegerea hristologiei necesită o 
muncă îndelungată și aprofundă, în special o îndelungată 
cercetare a Părinților care au elaborat-o. Tocmai asupra 
acestei lucrări fundamentale trebuie să se aplece teologia 
dogmatică, concentrându-se asupra acestor dogme. 
Diferența dintre teologia dogmatică în context orto- 
dox și teologia dogmatică în context romano-catolic 
sau protestant este aceea că prima acordă o importanță 
aparte fundamentelor teologiei dogmatice așa cum le 
găsim în Sinoade, la Părinţi și în textele simbolice ale 
Bisericii Ortodoxe, în timp ce a doua se interesează mai 
mult, și adeseori în mod prioritar, de autorii mai recenți, 
ale căror construcţii dogmatice personale sunt influente 
(ca cea a lui Toma de Aquino în romano-catolicism) sau 
moderne (ca cele ale lui Tillich sau Pannenberg în pro- 
testantism), dar care, din punct de vedere ortodox, se 
îndepărtează de Tradiţie. Aceste tendințe observabile 
în confesiunile occidentale se raportează la două poziţii 
străine teologiei ortodoxe: concepția romano-catolică a 
unui progres al dogmei, care autorizează inovațiile, și 


instituție destinată catehizării publicului larg prin mijloacele digi- 
tale moderne, find condusă de un profesor al Academiei teologice 
din Moscova (care a fost chiar, pentru o scurtă perioadă, directorul 
catedrei de teologie). În video-ul despre Treime, pentru a expli- 
ca unitatea celor trei ipostasuri, este utilizată imaginea băuturii 
cappuccino, compusă din cafea, lapte şi zahăr, dar constituind o 
singură băutură, ceea ce este absolut inadecvat, întrucât este vorba 
de un amestec (prima erezie) a celor trei substanţe eterogene (a 
doua erezie). 


Ce esre TeoLocia? 


respingerea protestantă a tradiţiei patristice, care o 
face să identifice în epoca Reformei originea adevă- 
ratei dezvoltări a teologiei. Mai mult, secularizarea 
suferită de cele două confesiuni creştine în secolul 
al XX-lea tinde să le determine să favorizeze teologii 
moderni, în timp ce Ortodoxia este profund atașată 
Părinților teologiei, care au dat dogmei o formă sufici- 
ent de împlinită pentru a conferi conţinutului de cre- 
dință un maximum de precizie posibil. Dintre aceș- 
tia, învățământul ortodox tradițional îi favorizează 
pe cei care au contribuit cel mai mult la explicitarea 
şi precizarea credinței ortodoxe, precum Sf. Atanasie 
cel Mare, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie Teologul, Sf, 
Grigorie de Nyssa, Sf. Maxim Mărturisitorul, Sfântul 
Fotie, Sf. Grigorie Palama. Studierea Sf. loan Dama- 
schin, care a elaborat o sinteză remarcabilă, ar trebui 
de asemenea să ocupe un loc central. A Ei 
Ideea că teologia dogmatică ortodoxă ar fi, din 
acest motiv, paseistă și neadaptată lumii moderne nu 
este pertinentă, deoarece, așa cum am SPus, Părinții au 
un discurs întemeiat în același timp pe Evanghelie, pe 
viața bisericească și pe experiența lor duhovnicească, 
ceea ce îl face să se înscrie în Tradiția universală a Bise- 
ricii care transcende limitele timpului; datorită acestui 
fapt, discursul lor comportă un caracter viu și univer- 
sal, care îl face imposibil de demodat și mereu actual. 
Dimpotrivă, modernul este repede depăşit, devine 
repede demodat, mai ales în cadrul teologiei occiden- 
tale dezvoltate în a doua parte a secolului al XX-lea 
care se vrea „contextuală”, adică legată de circumstan- 
țele particulare ale unui moment istoric, de un context 
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social particular sau de un grup specific”. Acest lucru 
se vede în faptul că astăzi marii teologi catolici și pro- 
testanţi, care erau în vogă la mijlocul secolului trecut, 
nu mai suscită practic interes nici în Occident. 

Ar fi o eroare pentru învățământul și practica teolo- 
gică ortodoxă să se angajeze în studierea acestor teologi 
şi să-şi propună să dea teologiei dogmatice noi dez- 
voltări inspirate din problematicile sau tematicile lor. 
Interesul actual din partea câtorva teologi ortodocși (în 
particular greci, americani și ruși, într-adevăr minori- 
tari și marginali) pentru curentele teologiei protestante 
şi, mai ales, pentru cele ale teologiei romano-catolice 
(numite „noua teologie”) de la mijlocul secolului al 
XX-lea”, precum şi pentru curentul mai recent numit 
„Radical Orthodoxy”%, nu are sens şi reprezintă o pier- 
dere de timp pentru simplul fapt că aceste curente au 
ca scop reglarea anumitor probleme din sânul teologiei 
occidentale (provocate de trecutul lor deviaționist, care 
datează cel puţin de Ia scolastică), probleme ce rămân 

străine Ortodoxiei”, Singurul interes privind cercetarea 


* Dând naștere unei „teologii sociale”, unei „teologii a revo- 
luţiei”, unei „teologii a femeii”, unei „teologii africane”, unei „teo- 
logii LGBT” et. 

* Aşa cum am notat deja în primul capitol, aceste curente sunt 
reprezentate în principal de K. Barth, R. Bultmann, P. Tilich, D. 
Bonhoeffer la protestanți, şi de H. de Lubac, H. Urs von Balthasar, 
Y. Congar, K. Rahner, H. Kiing, E. Schillebeeckx şi M-D. Chenu 
Ia catolici. 

3 Curent reprezentat în principal de J. Milbank, fondatorul 
Iu, și de WT: Cavanaugh, C. Piăstock și G. Ward. 

Atât Pe. G. Florovsky, care a avut relații personale strânse cu 
marii teologi protestanți moderni, cât și V. Lossky, care a avut ace- 
laşi tip de relații cu marii reprezentanți ai „noii teologii” catolice, 
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lor ar fi cu scopul de a arăta cum anume teologia orto- 
doxă tradițională a rezolvat de mult timp problemele 
pe care aceste teologii le înfruntă și cum a evitat contra- 
dicţiile și obstacolele cu care ele se confruntă. 


nu s-au angajat în problematicile lor, i şi-au dezvoltat opera în 
sensul unei prezentări a teologiei ortodoxe celei mai tradiționale. 
A se vedea studiile mele: „En suivant les Păres...". La vie et l'auure 
du Pire Georges Florovsky, Ed. des Syrtes, Geneva, 2019, şi „Examen 
de quelques problemes poses par des qualificatifs appliques ă Vla- 
dimir Lossky et ă son ceuvre”, comunicare ținută la Colocviul teo- 
logic intemnațional dedicat aniversării a 60 de ani de la moartea lui 
V. Lossky (1903-1958), Centrul spiritual ortodox rus, Paris, 29 no- 
îembrie 2018, publicat în limba rusă: «O nexoropuix npoGAeMaX, 
Cansantux € xapaxTepuCTuKOI Hacaeana BAaAWMupa /JOCCKOTO», 
Bonpoeaa Teosozuu, vol. 1, na. 2, 2019, pp. 199-220. 


IV. SFÂNTA SCRIPTURĂ 
ŞI EXEGEZA EI 


1. Statutul Sfintei Scripturi în tradiția 
ortodoxă 


e consideră în general că Sfânta Scriptură este 
baza întregii teologii (în sens larg), întrucât 
este expresia primă a Revelaţiei. Vechiul Testament 
conține, în cuvintele lui Moise și ale profeților, prima 
Revelaţie a lui Dumnezeu, prima expresie a voinţei 
și a făgăduințelor Lui. Noul Testament arată sensul 
Vechiului Testament, în dubla lui accepțiune de ori- 
entare și de semnificaţie. EI ne face cunoscute nu doar 
viața pământească a lui Hristos, Cuvântul întrupat, 
|. ci şi cuvintele Lui care ne aduc, întregite prin lucra- 
rea Duhului Sfânt, plenitudinea Revelaţiei. Epistolele 
Sfântului Pavel, ale Sfântului Petru, a Sfântului Iacov 
şi ale Sfântului loan sunt o explicare a învățăturii lui 
Hristos de către cei care au primit-o direct, prin apropi- 
erea de EI (ca ultimii trei), sau indirect, printr-o revela- 
ție personală (ca Sfântul Pavel). 
Potrivit protestantismului, Biblia este autosuficientă, 
ceea ce Luther a exprimat prin principiul Sola Scriptura. 


+ APR 
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Aceasta înseamnă că ea este referința supremă, auto- 
ritatea unică şi ultimă în domeniul credinţei şi al vieții 
creştine. În consecinţă, nu există un intermediar necesar 
şi autorizat între Scriptură și credincios, cel din urmă 
putând să o interpreteze în mod liber (ceea ce protestan- 
tismul numește „spiritul liberei examinări”). 
Romano-catolicismul are o poziție radical diferită: 
Biblia trebuie înţeleasă prin filtrul „magisteriului”, 
adică al ierarhiei Bisericii conduse de către Papă. 
Învățătura Bisericii Ortodoxe diferă în multe pri- 
vințe de cele două anterioare. O legătură strânsă este 
stabilită în mai multe moduri între Scriptură și Tradiţie. 
În primul rând, Scriptura este un element al Tradiţiei și, 
ca atare, nu are o semnificaţie în sine, nici O autonomie 
a ei. Pe de o parte, Tradiţia a existat înainte de Scrip- 
tură: Scriptura este consemnarea în scris a faptelor și 
a cuvintelor referitoare la Hristos și ucenicii Lui, care 
au fost transmise mai întâi verbal (cu alte cuvinte, prin 
tradiția orală). Pe de altă parte, Scriptura, odată con- 
semnată, cere să fie interpretată. Nu poate fi, aşadar, 
supusă aprecierii persoanelor individuale, așa cum 
cred protestanții, deoarece aceasta ar da inevitabil naş- 
tere unor interpretări nu numai diverse, ci contradic- 
torii şi incompatibile (așa cum se poate observa între 
diferitele confesiuni protestante și, în cadrul fiecăreia 
dintre ele, între diferiţii credincioşi). Într-adevăr, prin 
caracterul lui adeseori ambiguu, simbolic sau polise- 
mic, textul se pretează la o multitudine de interpretări, 
dintre care unele sunt legitime, altele nu, iar distinge- 
rea între unele şi altele implică recursul la un criteriu 
exterior Scripturii şi multitudinii cititorilor individuali. 
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Această necesitate este confirmată și întărită prin faptul 
că multe secte, inclusiv cele foarte aberante, își găsesc 
justificarea în propria lor interpretare a Scripturii, pre- 
cum au procedat și alte multe erezii din trecut. Concep- 
ţia romano-catolică, ce face ca interpretarea Scripturii să 
depindă de magisteriu, este legitimă (atâta timp cât în 
această noțiune sunt incluși și episcopii, nu numai sau 
nu în primul rând Papa), dar nu este suficientă. Ea este 
legitimă în măsura în care foarte devreme, în Biserică, 
interpretarea Scripturii a fost o atribuţie a episcopatu- 
lui, ceea ce se justifică prin faptul că slujirea episcopală 
se situează în continuitatea slujirii apostolice (episco- 
pii sunt urmașii apostolilor, cărora li s-a încredințat, 
de către Hristos, misiunea de a învăța toate neamurile, 
motiv pentru care și cateheza a fost o atribuție a slujirii 
episcopale). Dar ea nu este suficientă întrucât, potrivit 
Bisericii Ortodoxe, adevărul în Biserică aparține între- 
gului Trup eclesial, ca „Trup al lui Hristos”, care este 
depozitarul adevărului și îl transmite din generație 
în generaţie într-o manieră vie, în ceea ce noi numim 
Tradiţie. Tradiţia include kerigma (predica apostolică), 
care este baza ei, dar și exegeza Părinților Bisericii din 
toate timpurile, păstrată în predicile lor, în comentariile 
lor scrise sau în ceea ce ei au hotărât în sinoadele la care 
au participat; ea include, de asemenea, interpretarea 
pe care Biserica o dă Scripturii în slujbele ei liturgice, 
fie într-o manieră vie și variată prin omiliile clericilor 
(episcopii, dar și preoții ca delegați și reprezentanți ai 
lor), fie de o manieră fixă și univocă prin intermediul 
Paremiilor, care sunt extrase din Vechiul Testament 
cu o semnificație (în special tipologică — vezi mai jos) 


[-] 
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legată de cea a sărbătorilor liturgice în care sunt așe- 
zate. Prin urmare, se înțelege că Scriptura, pentru Bise. 
rica Ortodoxă, nu își are sensul decât în cadrul unui 
context eclesial global, cu alte cuvinte, catolic în sensul 
etimologic al termenului: „potrivit totului”. 

În consecință, în cadrul studiilor teologice, Sfânta 
Scriptură și interpretarea ei ca materii de predare și 
învățare, sau chiar la un nivel mai înalt, ca obiect al 
studiului științific, nu pot fi separate, izolate și studiate 
independent de un context eclesial, ci trebuie să fie res- 
pectat modul de abordare a ei propriu Bisericii, în care 
trimiterea la Părinți joacă un rol major, iar întrebuința- 
rea bisericească a textelor biblice și finalitatea lor sunt 
luate în considerare. 


2. Caracterul dăunător al exegezelor 
protestante și catolice moderne 


a) Limitele criticii textuale 

Studiile biblice protestante, dar și cele romano-câ- 
tolice — care le-au luat de fapt ca model pe cele pro 
testante -, sunt în mod esenţial de natură istorico-filo- 
logică, metodă aplicată și în alte domenii ale studiu- 
lui teologic (printre care patrologia), dar care în acest 
domeniu are o formă mai radicală decât în altă parte. 
Textele sunt tratate așa cum obligă metodologia ştiin- 
ţifică - ca texte literare obișnuite, care nu se bucură de 
nicio autoritate particulară, intrinsecă sau atribuită de 
către Tradiţie, şi care nu implică prin natura lor nicio 
restricţie cu privire la abordarea critică ce li se poate 
aplica în mod liber. 


A 
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Mai mult decât sensul duhovnicesc al textelor 
sfintei Scripturi (considerat esenţial de către tradiția 
ortodoxă), forma literară a textelor — caracterul lor sin- 
tactic și lexical — este cea care, în primul rând, reține 
atenţia acestei metode, urmând apoi identitatea locu- 
torului (sau a locutorilor) și contextul social și istoric 
susceptibil a fi determinat forma și sensul discursului 
lui”. Se întâmplă destul de des ca astfel de studii să 
facă textele să apară ca niște asamblaje de diferite pro- 
veniențe (inclusiv „păgâne”), care comportă diverse 
straturi, includ diferite redactări și, prin urmare, au 
mai mulți autori. 

Această metodă se aplică textelor Vechiului Testa- 
ment și Noului Testament. Ea are ca rezultat dizolva- 
rea unității textelor, a identității autorului lor şi, prin 
urmare, a autorității lor. Aplicată epistolelor Sfân- 
tului Pavel, această metodă are ca rezultat stabilirea 
unei distincţii între epistolele pauline și epistolele 


% În acest sens, este semnificativă prezentarea cursului de 
exegeză în programul Facultăţii protestante din Strasbourg, 
făcând să apară conţinutul textului ca fiind destul de secundar: 
„Printre numeroasele abordări posibile ale textelor biblice, exe- 
Beza istorică este inconturnabilă, deoarece ea permite abordarea 
condiţiilor (materiale, politice, sociale, culturale etc.) care au 
permis apariţia textelor şi care au forjat formele şi conținuturile 
literare pe care le putem observa și interpreta astăzi. Acest curs, 
Sub aspect practic, își propune să pună bazele unei astfel de abor- 
dări, apelând la instrumentele analitice care sunt indispensabile 
în cadrul unui studiu istoric: critica textuală, analiza structurală, 
analiza semantică, analiza tradițiilor şi analiza redacțională. Îm- 
Preună, rezultatele acestor analize diferite fac posibilă construi- 
Tea unei reflecţii asupra funcţiei textelor în contextele lor de com- 
Poziţie şi de primă receptare”. 
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pseudo-pauline, cele din urmă dobândind statutul 
îndoielnic de texte apocrife cu autori nedeterminaţi, 
Aplicată Evangheliilor, această metodă înlătură în mai 
multe locuri paternitatea apostolilor-evangheliști, mar- 
tori ai vieţii lui Hristos și ascultători ai cuvintelor Lui, 
subliniind faptul că redactarea lor a avut loc la câteva 
decenii după viaţa pământească a Mântuitorului; ea 
subliniază pierderile și modificările probabile, cauzate 
atât de transmiterea orală care a precedat consemna- 
rea scrisă, cât și de schimbarea limbii (trecerea din 
aramaică, limba vorbită de Hristos, în greacă, limba 
Evangheliilor); ea pune în evidență multitudinea even- 
tuală a surselor; de asemenea, subliniază diversitatea 
şi eterogeneitatea redactărilor celor patru Evangheli i 
sfârșește prin a anula autoritatea lor în ceea ce priveşte 
relatările episoadelor din viaţa lui Hristos şi relatările 
faptelor împlinite de EI, precum şi autoritatea cuvin: 
telor Lui, prin menţiunea că acestea 1 se atribuie lui 
Hristos doar într-un mod relativ și incert. Unii biblişti 
merg până acolo încât afirmă că nu există în Evanghelii 
niciun cuvânt care să poată fi atribuit cu certitudine lui 
Hristos Însuși. 

Acest mod de a studia Scripturile, prin relativizarea 
completă a conținutului lor, a contribuit în mod sem- 
mificativ la dezvoltarea în sânul protestantismului şi al 
catolicismului, cel puţin printre cei formaţi cu ajuto- 
rul unei astfel de metode de abordare a Scripturilor, a 
secularizării de care suferă astăzi foarte mult cele două 
confesiuni şi a agnosticismului care afectează o parte a 
elitelor lor, mai ales în protestantism (profesori ai facul- 
tăţilor de teologie, teologi și clerici etc.). 
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b) Decentrarea de pe canon și interesul pentru apocrife 
Faptul că o parte a textelor din Vechiul Testament 
și din Noul Testament dobândesc statutul de apocrife 
conferă celor din urmă un statut echivalent textelor 
canonice, atribuindu-le aceeași valoare. De aici și dez- 
voltarea considerabilă a interesului acordat apocrifelor, 
în studiile biblice protestante, până în punctul chiar de 
a căpăta prioritate în fața textelor canonice și chiar de a 
oferi specialiștilor în apocrife o plusvaloare în momen- 
tul recrutării pentru funcţii didactice universitare la alte 
discipline decât cele ale studiilor biblice. De exemplu, 
de câteva decenii, la Facultatea de teologie protestantă 
din Strasbourg, lectorii și profesorii la catedra de „Isto- 
ria creștinismului vechi” (materie ce acoperă de fapt 
patrologia) sunt recrutaţi exclusiv dintre specialiștii în 
editarea textelor apocrife. Din nefericire, această ten- 
dinţă a contaminat și alte domenii, deoarece, așa cum 
am notat în capitolul precedent, în anumite Academii 
sau Facultăți de teologie ortodoxă, studiul textelor apo- 
crife ale Părinților Bisericii sau ale altor autori margi- 
nali, care sunt adeseori eterodocși, se realizează alături 
de studiul Părinților ortodocși și al textelor lor auten- 
tice, devenind pentru profesori un mod de valorizare 
care certifică formarea lor în spiritul metodelor „științi- 
fice” occidentale. 
tificarea studiului apocrifelor, se poate da 
ca argument faptul căa durat ceva timp până când cano- 
nul Scripturilor a fost definit, ezitare ce ar conferi cano- 
nului o anumită relativitate, Dar ceea ce trebuie avut 
în vedere astăzi, în cadrul studiilor teologice, este ceea 
ce, la un moment dat, Biserica a definit o dată pentru 
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totdeauna. Aceasta este ceea ce ar trebui să preocupe 
toată atenţia studiilor biblice, întrucât există deja sufici- 
ente lucruri ce trebuie făcute pentru a cunoaște cărțile 
incluse în canon, astfel încât să nu ne dispersăm în cele 
necanonice în detrimentul celor dintâi. Desigur, există 
şi câteva excepții: aproape toate episoadele din Viaţa 
Maicii Domnului — care ocupă un loc important în sluj- 
bele liturgice ale Bisericii Ortodoxe și în iconografia ei 
(un program de fresce îi este dedicat în multe biserici) 
— ne sunt cunoscute numai din textele apocrife (Proto- 
evanghelia lui Iacov, Adormirea greacă a lui Pseudo-loan 
etc.), pe care, prin urmare, este util să le cunoaștem. 
Dar și aici „excepția confirmă regula”: obiectul studiu- 
lui trebuie circumscris la ceea ce Biserica a integrat și 
garantează în prezent, nu numai prin recunoaşterea 
unei liste precise de texte sacre care constituie canonul 
Scripturii, ci și prin recunoaşterea, la nivelul lor, a tex- 
telor pe care Biserica se bazează în practica ei liturgică 
sau iconografică tradițională. 


c) Excesele istoricismului 

Din dorința de a da un caracter ştiinţific Studiilor 
biblice adeseori numite „Științe biblice” — în contextul 
interesului de a știinţificiza studiile teologice în general 
(acest lucru din diverse motive, precum secularizarea 
confesiunilor creştine occidentale sau preocuparea de 
a conferi studiilor teologice un statut universitar echi- 
valent cu cel al altor materii universitare dominate de 
metodologia „științelor umane”), o foarte mare impor- 
tanță a fost acordată, în protestantism și catolicism, 
abordării istorice a textelor biblice, până într-acolo, 
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încât domină în acest domeniu ceea ce se numește 
„istoricism”“!. Acesta din urmă a devenit, împreună cu 
abordarea filologică - ce a căpătat, de asemenea, pro- 
porții excesive -, principiul aproape exclusiv al exege- 
zei biblice. Textele sunt înțelese și comentate pe baza 
datării lor istorice și, prin urmare, a contextului lor 
istoric (politic și socio-cultural), fiind în cele din urmă 
percepute ca produse ale unui moment istoric, adică 
determinate în forma și conţinutul lor de contextul 
momentului respectiv, și toate acestea în detrimentul 
interpretării duhovnicești. 

Or, pentru Tradiţia ortodoxă (așa cum se exprimă 
ea în scrierile Părinților - vechi și contemporani - și în 
slujbele bisericești), tocmai această interpretare duhov- 
nicească este esenţială. Căutând această interpretare 
duhovnicească, nu mai contează în fond cine este auto- 
rul textelor, în ce epocă şi în ce context au fostele scrise. 
Textele biblice sunt considerate ca inspirate de Dum- 
nezeu (Care este adevăratul lor autor, chiar dacă EI Se 
exprimă în cuvinte omeneşti împrumutate dintr-un 
limbaj anume), ceea ce le conferă o anvergură univer- 
sală în spaţiu şi timp. Părinții care au comentat Scrip- 
turile, chiar și atunci când au avut de-a face cu eveni- 
mente istorice particulare, s-au străduit întotdeauna, 
potrivit metodei lor exegetice (pe care o vom expune 
mai jos), să afle în ele un sens simbolic sau tipologic care 
le transcende, Istoria poporului ales al lui Dumnezeu în 
Vechiul Testament trebuie, desigur, să fie cunoscută şi 


+ Istoricismul este o doctrină filosofică ce afirmă că valorile 
unei societăţi, cunoștințele sau curentele ei de gândire sunt deter- 
minate de o situaţie istorică contextuală. 
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studiată, dar ea trebuie să se facă mai degrabă în cadrul 
cursurilor de istorie (cu ajutorul textelor biblice) decât 
în cadrul studiilor biblice în sine, unde nu doar fiecare 
carte a Bibliei, ci fiecare verset al fiecărei cărți are o sem- 
nificație și o valoare în sine. 

În plus, abordarea istorică a textelor este în multe 
cazuri dezamăgitoare, deoarece ridică mai multe pro- 
bleme decât rezolvă: datele privind compunerea lor 
sunt adeseori incerte și variază uneori pe un interval 
de mai multe secole, autorii sunt adeseori identificați 
greșit, iar scopul textelor, în unele cazuri, nu este clar. 

În acest sens, putem repera un exemplu tipic în 
Cântarea Cântărilor, care cumulează astfel mai multe 
dificultăți și neclarități: 7 

— gama datelor propuse pentru redactarea ei este 
foarte largă: se întinde între secolele X-Iî.Hr.; + 

— deși în primul verset textul este atribuit lui 
Solomon, motiv pentru care el figurează în Biblie prin- 
tre cărțile sapienţiale, nu se ştie cu adevărat cine este 
autorul lui, nici dacă este un bărbat sau o femeie (a 
doua ipoteză este susținută de unii bibliști); 

— nu există certitudinea că textul ar fi un întreg: 
unii cred că avem de-a face cu o colecţie de cântece de 
dragoste de epocă — cu o puternică dimensiune erotică 
-, cărora un redactor ar fi încercat să le dea o anumită 
unitate prin folosirea cuvintelor-cheie; 

— nu se știe sigur dacă ansamblul textului urmează 
un plan global (unii cercetători văd aici o succesiune de 
mici unități fără o legătură aparentă între ele); 

— comentatorii, atât vechi, cât și moderni, nu reu- 
esc să se pună de acord asupra numărului de locutori 


L/, 
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i asupra repartiției exacte a replicilor (este adeseori 
î ficil de înțeles cine anume vorbește); 

— sensul global nu este clar: cum numele lui Dum- 
pezeu nu apare niciodată, unii comentatori văd în ea 
cartea „cea mai puţin biblică dintre cărțile Bibliei” și 
consideră că ar putea fi vorba de un cântec profan de 
dragoste (care celebrează și justifică, potrivit unora, 0 
idilă între Solomon și una dintre concubinele lui, even- 
tual fiica faraonului). 

Cântarea Cântărilor a făcut obiectul comentariilor 
multor Părinţi ai Bisericii, în particular Origen și Sf. 
Grigorie de Nyssa. Observăm, totuși, că aceștia nu au 
acordat nicio atenţie aspectelor menţionate anterior — 
care rețin, în schimb, toată atenţia abordării ştiinţifice 
moderne, deși sunt cu totul sterile pentru viața crești- 
nului —, ci au abordat de la început lucrarea dintr-un 
punct de vedere duhovnicesc, văzând în ea o alegorie 
a unirii dintre Biserică și Hristos, sau a unirii sufletu- 
lui cu Dumnezeu. Acestea sunt, mai degrabă, tipurile 

de interpretare care ar trebui să atragă atenţia studiilor 
ortodoxe asupra textului. 

Să luăm un alt exemplu: Psalmii lui David. Aborda- 
rea istorică / contextuală caută să aşeze psalmii, în care 
se vorbește adeseori de o luptă împotriva dușmanilor, 
în relație cu războaiele duse de regele David. O abor- 
dare psihologică corelativă va identifica într-o serie de 
pasaje, pe de o parte, simptome paranoide şi, pe de altă 
parte, simptome de depresie. Sentimentele recurente de 
vinovăție, legate de mărturisirea păcatelor, vor fi puse 
în relație cu diferitele greșeli ale lui David (în special 
crimă, adulter, probabil viol, conform unor biblişti, în 
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contextul întâlnirii lui cu Batșeba etc.). Cu toate acestea, 
de la începuturile creștinismului, psalmii sunt o com- 
ponentă majoră a rugăciunilor și slujbelor bisericeşti. 
În această întrebuințare a lor, contextul istoric al com- 
poziţiei lor nu joacă niciun rol. Fiecare credincios preia 
cuvintele și le adaptează situaţiei lui particulare. Cum 
se poate face acest lucru? Tocmai aceasta explică Părin- 
ţii Bisericii în comentariile lor la Psalmi, reperând sen- 
surile alegorice și simbolice ale textului. Rolul principal 
al Studiilor biblice este de a pregăti studenții pentru a 
înțelege aceste sensuri duhovnicești, ceea ce aduce o 
schimbare totală de perspectivă în raport cu „stiinţele 
biblice” ale confesiunilor occidentale: ceea ce se favori- 
zează nu este o știință abstractă care creează O distanță 
între cititor și text, ci o cunoaștere duhovnicească care 
îi permite cititorului să-şi aproprieze textul în confor- 
mitate cu adevărata lui finalitate, manifestată în cadrul 
rugăciunii eclesiale și al rugăciunii personale. 
Prin urmare, Studiile biblice nu pot fi considerate 
0 materie autonomă, ci trebuie dezvoltate în strânsă 
relaţie cu teologia liturgică, cu teologia ascetică şi cu 
patrologia. Acest lucru face posibilă înțelegerea a ceea 
ce sunt patimile, pe care le vizează, alături de păcate 
şi de demoni, toate pasajele psalmilor unde se menţio- 
nează „dușmanii mei”. Aceasta permite, de asemenea, 
înţelegerea faptului că textele, precum: „Fiica Babilo- 
nului, ticăloasa! Fericit este cel ce-ţi va răsplăti ție fapta 
ta pe care ai făcut-o nouă. Fericit este cel ce va apuca și 
va lovi pruncii tăi de Piatră” (Psalmul 136, 8-9), nu se 
referă la orașul Babilon ca atare, nici nu privesc o răz- 


poe împotriva wmașilglggzierilor lui, ci se referă 
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la faptul că pruncii Babilonului sunt gândurile rele 
(numite logismoi de Părinții greci), pe care credincioșii 
trebuie să le nimicească încă de la nașterea lor în suflet 
şi în inimă, prin invocarea Numelui lui lisus („Piatra”), 
pentru ca ele să nu crească până să devină de nestăpâ- 
nit şi să servească drept hrană pentru patimi. 


d) Deconectarea Vechiului Testament de Noul 
Testament 

Aşa cum am menționat deja, unul dintre efectele 
specializării materiilor teologice este fragmentarea lor, 
care, în multe domenii, are drept consecință obscurarea 
legăturii lor organice. În domeniul studiilor biblice, se 
obișnuiește să se disocieze studiul Vechiului Testament 
de studiul Noului Testament, rezultând două materii, 
fiecare cu profesorul sau profesorii ei. Consecința este 
că fiecare din cele două părți ale Bibliei este studiată 
în sine, independent una de cealaltă. Efectele negative 
ale acestei disocieri se fac simţite mai ales în studiul 
Vechiului Testament. În perspectiva ortodoxă, care 
corespunde perspectivei patristice, dar și celei liturgice 
(adică modului în care textele sunt integrate şi recep- 
tate în cadrul slujbelor bisericeşti), Vechiul Testament 
nu are o semnificaţie în sine, ci doar în și prin Noul 
Testament, deoarece relatările lui sunt o pregătire, o 
prevestire, o prefigurare. Acest lucru este evidențiat în 
mod foarte clar în „paremiile” de la Vecernia sărbăto- 
rilor care prăznuiesc marile etape ale iconomiei mân- 
tuitoare a Cuvântului Întrupat, unde textele selectate 
din diferite cărți ale Vechiului Testament sunt toate ori- 
entate spre aceste „etape”: le anunţă şi le prefigurează 
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într-un mod mai mult sau mai puţin clar, mai mult 
sau mai puțin simbolic. Această înțelegere tipologică a 
Vechiului Testament este proprie, de asemenea, opere 
lor exegetice ale Părinților, care oferă uneori o interpre- 
tare morală sau duhovnicească anumitor pasaje, dar 
totdeauna în lumina creștinismului și a fundamentului 
lui noutestamentar. Toţi sunt în acord cu celebra for- 
mulă a Fericitului Augustin: „Novum Testamentum in 
Vetere latet. Vetus Testamentum in Novo patet” (Noul 
Testament în cel Vechi se ascunde. Vechiul Testament 
în cel Nou se descoperă“), Interpretarea Vechiului Tes- 
tament în sine dă naştere unei interpretări ebraizante, 
care, în mod evident, este deplin justificată în cadrul 
iudaismului, dar nu și în cadrul creștinismului. 


e) Ebraismul: inutilitatea lui. Septuaginta ca text 

de referință a 

Cu toate acestea, protestantismul a privilegiat o 
astfel de interpretare ebraizantă, fiind urmat în parte 
de catolicismul timpului nostru. Această interpretare 
a fost sprijinită de importanța acordată, în corelație cu 
studiile biblice, învăţării limbii ebraice, dar și de stu- 
dierea filologică a Bibliei plecând de la textul iudaic, 
care a servit ca referință Fericitului leronim pentru tra- 
ducerea latină a Vulgatei - această traducere a devenit 


“E Un exemplu bun al perspectivei patristice şi ortodoxe pri- 
vind raporturile dintre Noul şi Vechiul Testament se află în artico- 
Iul Pe, G. Fonovsxv, „Les Peres de IEglise et I' Ancien Testament”. 
Traducerea franceză în ]-Cl. LAncHeT, „En suivant les Pâres,..”. LA 
ie et Iceuore du Pire Georges Florovsky, Genăve, Ed. des Syrtes, pp. 

12-319, Vezi şi „Revelation et interpretation”, în „En suivant les 


res... pp. 369-363. 
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textul oficial al Bibliei pentru creștinismul latin (deși, 
ntru o anumită perioadă, unii Părinţi latini au conti- 
nuat să se refere la textul grec). 

Pentru studiul ortodox al Vechiului Testament, stu- 
dierea textului ebraic și a limbii ebraice este practic inu- 
tilă, deoarece textul de referință pentru Părinţii greci 
şi pentru Biserica Ortodoxă este textul grec al Septua- 
gintei. Acest text este nu doar o traducere, ci în multe 
locuri o interpretare a textului ebraic, având logica și 
coerenţa lui proprii. Prin urmare, se cere cunoașterea 
limbii greceşti pentru studiul Septuagintei; aceasta din 
urmă se situează într-o „atmosferă elenistică” foarte 
diferită de „atmosfera ebraică” și, în orice caz, îndepăr- 
tată de interpretările rabinice cărora protestantismul 
şi catolicismul modern le acordă o mare importanţă, 
adeseori amplificată şi de preocuparea contemporană 
pentru dialogul interreligios. 

Părintele G. Florovsky s-a opus foarte mult ebraiză- 
rii studiilor biblice, observată în protestantism încă din 
secolul al XIX-lea și adoptată de catolicism în secolul al 
XX-lea. Pe de o parte, el a subliniat în mod just faptul că, 
în creştinism, „categoriile ebraismului sacerdotal şi-au 
pierdut semnificaţia lor independentă, iar orice tentativă 
dea le separa sau de a le detașa de întregul sintezei creş- 
tine nu produce decât o recădere în iudaism”, precum 
şi faptul că „adevărul «ebraismului» este deja încorpo- 
rat în sinteza elenistică, deoarece elenismul a devenit 
o parte a Bisericii, datorită grefării lui biblice”*. Pe de 
altă parte, el notează că, potrivit concepţiei şi practicii 


5 « Continuites et ruptures dans la theologie ruse », secțiunea L. 
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Bisericii Ortodoxe (statornicită prin întrebuințarea litur- 
gicăa textelor Vechiului Testament și prin metoda exege- 
tică a Părinților), cheia interpretării Vechiului Testament 
este Noul Testament. Conform lui Florovsky, renașterea 
ebraismului reprezintă dovada unei incapacități de a 
mai citi Biblia împreună cu Biserica. Toate revendicările 
iudaice ale unei interpretări corecte a Vechiului Testa- 
ment trebuie, spune el, „să fie în mod formal respinse”, 
deoarece „Vechiul Testament nu mai aparţine evreilor, 
ci aparține Bisericii”, care este „singurul Israel al lui 
Dumnezeu”. „Numai Biserica lui Hristos deţine în pre- 
zent cheia corectă a Scripturilor, adevărata cheie a vechi- 
lor profeții, pentru că toate aceste profeții sunt împli- 
nite în Hristos”. „O nouă lumină a fost răsfrântă asupra 
vechilor revelații de către Cel care a venit tocmai pentru 
a împlini Legea și Profeţi.[..] lisus Hristos este Alfa şi 
Omega Scripturilor, atât punctul culminant, cât și nodul 
de legătură al Bibliei”. 


$) Două efecte dăunătoare majore ale metodologiei isto- 
rico-filologice occidentale: destrămarea Scripturii; decredibi- 
lizarea Scripturii şi anularea autorității ei 

Dacă am recapitula, din punct de vedere ortodox, 
inconvenientele metodei descrise anterior, am putea 
constata înainte de toate că Sfânta Scriptură, studiată 
în sine și pentru sine, este izolată de contextul eclesial, 
singurul care îi conferă sens. Ea își pierde astfel finali- 
tatea duhovnicească, ce îi este esenţială atât în lectura 
„liturgică” din biserică, cât şi în lectura „privată” a 
credincioșilor. Prin abordarea lor pur istorică, precum 
şi prin abordarea lor pur filologică, textele Scripturii 


Ss . 
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sunt destrămate la extrem și se aseamănă unui vehi- 
cul ale cărui piese sunt toate demontate și separate, 
jerzând astfel structura de ansamblu și aflându-se în 
incapacitatea de a funcţiona, sau unei flori ale cărei 
petale și stamine sunt îndepărtate și separate, pier- 
zându-şi în acest fel frumuseţea și mirosul plăcut. 
Valorizarea multiplelor incertitudini privind datarea 
lor, autorul lor sau originea lor, se adaugă elementelor 
precedente ce contribuie la relativizarea textelor și la 
eliminarea autorității lor. Acest fapt este și mai mult 
accentuat atunci când textele sunt supuse unor ide- 
ologii interpretative desacralizante, secularizante și 
devalorizante, susținute și aplicate de exegeți agnos- 
tici, precum „demitologizarea” elaborată de teolo- 
gul luteran Rudolf Bultmann, care încă marchează 
puternic exegeza actuală, cea protestantă, dar și cea 
romano-catolică. Bultmann percepea demitologizarea 
ca o „reinterpretare ce face Evanghelia admisibilă şi 
de înţeles pentru contemporani”; voinţa de adaptare 
la presupusele nevoi ale omului modern era, de ase- 
menea, unul din proiectele principale ale Conciliului 
Vatican II. S-a constatat însă, prin declinul confesiu- 
nilor creștine occidentale ce a urmat acelui conciliut“, 


“Dacă, în sânul protestantismului, curentul evanghelic a evi- 
tat această decadență şi, dimpotrivă, a cunoscut o creştere expo- 
nențială, este pent că nu s-a asociat cu acest proiect şi a adoptat, 
în raport cu Scripturile, o abordare fundamentalistă. Desigur, suc 
cesul său nu este suficient pentru a legitima o astfel de abordare, 
care nu este în niciun caz cea a Ortodoxiei, care favorizează sensul 
simbolic în raport cu sensul istoric şi literal (a se vedea mai jos) şi, 
prin urmare, se distinge atât de abordarea fundamentalistă, cât şi 
de abordare modernistă a confesiunilor occidentale. 
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că respectivul proiect a eşuat și că această concepţie a 
fost total contraproductivă. 

Am întâlnit numeroși studenți ortodocși care, 
venind să-și continue studiile la facultăţile de teolo- 
gie catolică sau protestantă din Europa occidentală, au 
fost extrem de surprinși, chiar șocați, de ruptura totală 
dintre Studiile biblice și sensul spiritual al Scripturii 
şi, chiar mai mult, de preocuparea acestor Studii de a 
discredita credința creștină până în punctele ei esenţi- 
ale (Treimea, dumnezeirea lui Hristos, zămislirea Lui 
feciorelnică, minunile Lui, Învierea Lui, înălțarea Lui, 
prezenţa Lui reală în Euharistie, viața de după moarte, 
Raiul și iadul, îngerii și demonii, păcatul etc.). 


3. Principiile exegezei ortodoxe 

Observațiile anterioare au evidenţiat problemele pe 
care Studiile biblice catolice și protestante le pun pen 
tru înțelegerea ortodoxă a Sfintei Scripturi. Să amintim, 
aşadar, principiile de bază ale abordării ortodoxe a 


Sfintei Scripturi. 


2) Autoritatea Scripturii 

Textele Vechiului și Noului Testament nu sunt 
texte literare obișnuite. Deși situate istoric, într-un con- 
text socio-cultural particular, şi redactate de un autor 
cu personalitate proprie, ele sunt texte inspirate de 
Dumnezeu și constitutive unei Scripturi Sfinte, ce au un 
caracter sacru și 0 valoare universală, dincolo de sem- 
nificaţia lor istorică particulară. Ca atare, ele posedă 0 


E 
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valoare și o autoritate care impun respect. Acest res- 

cteste manifestat de Biserică în modul solemn în care 
sunt purtate cărțile ce le conțin (numite „Evanghelie” și 
„Apostol”), apoi în modul în care Biserica le proclamă 
prin intermediul lectorilor consacrați (citeţi rânduiți, 
ipodiaconi, diaconi, preoți) în timpul slujbelor, precum 
şi prin atribuirea interpretării lor episcopilor și delega- 
ților şi reprezentanților acestora, adică preoților. 


b) „Scriptura non sola”: integrarea Scripturii în Bise- 
rică şi în Tradiţie 

Scriptura nu poate fi înţeleasă și interpretată prin 
ea însăși. Biserica Ortodoxă nu admite, prin urmare, 
principiul protestant de bază: Sola Scriptura. Scriptura 
are nevoie să fie interpretată, iar din mulțimea de inter- 
pretări posibile a priori, ea necesită o interpretare justă. 
Aceasta din urmă nu ține nici de fiecare individ (ca în 
protestantismul ce admite „principiul liberei exami- 
nări”), nici numai de magisteriu (ca în romano-catoli- 
cism), ci de Biserica în ansamblul ei (în catolicitatea ei), 
în cadrul Tradiţiei. Tradiţia este reprezentată de Părinții 
Bisericii (ale căror moduri de abordare şi de exegeză a 
Scripturii constituie referințe inconturnabile), de slujbele 
bisericeşti (care, prin alegerea textelor biblice specifice 
lor, contribuie la definirea sensului acestora), şi de cei 
care, într-o manieră mereu actuală şi vie, în sânul Biseri- 
cii, sunt autorizaţi în mod special să interpreteze Scrip- 
turile pentru credincioși în cadrul vieţii liturgice: episco- 
pii şi preoţii ca delegați ai lor. Aceasta nu înseamnă că, 
în cadrul Studiilor biblice, profesorii trebuie să fie nea- 
părat episcopi sau preoți, ci faptul că ei trebuie să aibă 


p” 


Ce esTe TeoLocia? 


întotdeauna în vedere relaţia esențială dintre înțelegerea 
Scripturilor și Tradiţia în ansamblul ei (mai ales Părinţii 
Bisericii, care sunt în acest caz un aspect esenţial). 


c) Legătura indisolubilă dintre Vechiul Testament şi 
Noul Testament; caracterul tipologic al Vechiului Testament 
Un alt principiu de bază al abordării ortodoxe este 
faptul că studiul Vechiului Testament nu poate fi diso- 
ciat de cel al Noului Testament, dat fiind că, în crești- 
nism, Vechiul Testament nu are valoare și semnificație 
în sine, ci își dobândeşte sensul doar în Noul Testa- 
ment, ca pregătire și anunţare a ceea ce ultimul urma 
să relateze. Din acest motiv, Vechiul Testament nece- 
sită o interpretare tipologică pentru un număr însem- 
nat de texte, iar pentru altele, o interpretare simbolică; 
cunoașterea faptelor istorice, în factualitatea lor, este 
de interes secundar, lucru confirmat de faptul că ea nu 
este luată în considerare nici în întrebuințarea liturgică 
86  atextelor, nici în întrebuințarea spirituală privată a lor. 


d) Fundamentele patristice ale exegezei ortodoxe; for- 
mele și nivelurile ei de interpretare 
Părinții, care în ansamblul lor sunt unul dintre 
principalii constituenți ai Tradiţiei, au dezvoltat o 
metodă de interpretare a Scripturilor care rămâne un 
model pentru noi. Această metodă valorizează diferite 
metode de interpretare, care merg cu mult dincolo de 
sensul istoric şi literal, favorizat în timpurile moderne 
de abordarea confesiunilor creștine occidentale. 
Bi Inele, ochitzule testat diana două şcoli 


curente exegetice printre Părinţi: școala antiohiană, 
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care practică o exegeză literală, și școala alexandrină, 
care favorizează o exegeză simbolică (sau alegorică). În 
realitate, distincţia nu este atât de tranșantă, deoarece 
reprezentanţii școlii antiohiene (din care face parte, 
spre exemplu, Sf. loan Gură de Aur) sunt departe de 
a fi exclusiv literaliști și acordă un spațiu larg sensului 
simbolic, în timp ce reprezentanții școlii alexandrine 
(al cărei prototip este Origen) sunt departe de a neglija 
sensul literal al textelor. Se poate spune că, pentru toți 
Părinţii, există în Scripturi o multiplicitate de niveluri 
de interpretare, deși unii Părinți manifestă un interes 
sau un talent mai dezvoltat pentru un tip sau pentru “47 
altul; în consecinţă, gradul de „literalism” sau de „sim- 
bolism” este variabil în operele lor. 

Este surprinzător faptul că creştinismul occidental, 
care favorizează masiv sensul literal și istoric în meto- 
dele lui exegetice moderne, a definit în modul cel mai 
precis, pe parcursul multor secole (până la Renaștere, 
când începe decadența), patru sensuri ale Scripturi- 
lor, deci patru niveluri de interpretare: 1) sensul literal 
(numit şi istoric, deşi este mai cuprinzător decât acesta); 
2) sensul alegoric (care include sensul tipologic); 3) sen- 
sul tropologic (numit şi moral); 4) sensul anagogic (de 
la cuvântul grec anagog? care semnifică „urcare”, pen- 
tru că acest sens înalță sufletul către Dumnezeu), care 
este cel mai înalt și mai puţin evident. 

SE. loan Casian (360-435), ca legătură între Răsărit şi 
Occident, este cel care a distins pentru prima dată patru 
niveluri de interpretare, cu referire la cetatea lerusali- 
mului: „Cele patru figuri se vor reuni astfel încât acelaşi 
lerusalim va putea cuprinde patru accepțiuni diferite: 


re 
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în sens istoric, ea va fi cetatea evreilor; în sens alego- 
ic, va fi Biserica lui Hristos; în sens tropologic, sufletul 
omenesc; în sens anagogic, cetatea cerească, care este 
maica noastră a tuturor”. Totuși, Părinții greci au pre- 
zentat o distincție mai puţin precisă. Origen utilizează 
în general trei sensuri în comentariile lui la Scriptură: 
literal, moral și mistic, care corespund celor trei părţi 
constitutive ale ființei umane: trupul, sufletul şi spiri- 
tulS, Succesorii lui le reduc în general la două sensuri 
majore: sensul literal și sensul simbolic, care este sensul 
duhovnicesc (sensul literal poate avea un sens duhov- 
nicesc sau poate fi lipsit de el). Totuşi, sensul simbolic 
este conceput într-un sens larg care include sensurile 
alegoric, tipologic, tropologic (sau moral) şi anagogic. 
timp ce toate aceste sensuri, cu excepția celui lite- 
ral, au fost abandonate în protestantism aproape de la 
originile lui şi, treptat, de romano-catolicism începând 
cu Renaşterea, Biserica Ortodoxă — fără a neglija sen- 
——— . sulliteral — le oferă acestora un loc esenţial. Acesta este 
motivul pentru care Studiile biblice, în Ortodoxie, tre- 
buie să-i formeze pe studenţi în recunoaşterea acestor 
sensuri, care răspund finalităţii primordiale a Scriptu- 
rilor atât în cadrul eclesial, cât și în cadrul vieţii duhov- 
niceşti personale a credincioșilor. 

Hermeneutica (interpretarea simbolurilor) este o 
„știință” destul de complexă, care necesită o studiere 
aprofundată și are nevoie să mobilizeze o mare parte 
din timpul dedicat Studiilor biblice. Aceasta trebuie să 
se facă în tandem cu studiul Părinților, ale căror opere 


ÎMI cre rve 
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sunt modele de exegeză desăvârșită, Şi, de asemenea, 
cu studiul întrebuințării liturgice a textelor, ceea ce 
ajută la descoperirea sensului lor. Acest lucru dove- 
dește încă o dată că, în ciuda tendinței de fragmentare 
proprie studiilor specializate, diferitele ramuri ale teo- 
logiei trebuie să rămână interconectate în conformitate 
cu nevoile specifice ale fiecăreia dintre ele. 


V. PATROLOGIA 


1. Locul esențial al Patrologiei 
în învățământul teologic ortodox 


atrologia sau patristica este materia dedicată 
studiului Părinților Bisericii. Această materie 
nu este prezentă decât indirect în facultăţile de teologie 
protestantă. Într-adevăr, protestantismul acordă foarte 
puţină importanță Părinților Bisericii și îi tratează doar 
incidental. EI are o prejudecată negativă faţă de Părinți 
încă din secolul al XIX-lea, de când un curent protestant 
de gândire (reprezentat în principal de A. Harnack şi 
ucenicii lui), devenit practic oficial în sânul protestan- 
tismului și, prin urmare, transmis în secolul al XX-lea 
și până astăzi, a considerat că Părinții sunt cei care au 
alterat creștinismul timpuriu, fapt pentru care acesta 
din urmă trebuie redescoperit prin ignorarea gândirii 
lor. Astfel, un pastor luteran, profesor la o facultate 
de teologie, mi-a spus cândva: „Pentru noi, nu există 
nimic între Luther și Scriptură”. 
Romano-catolicismul acordă Părinților un loc mai 
important. Mulţi cercetători, începând cu anii 1920, au 
contribuit considerabil la publicarea edițiilor critice ale 


EX 
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scrierilor Părinților, atât greci, cât și latini, și le-au dedi- 
cat numeroase studii. În ultimele trei secole, au fost rea- 
lizate numeroase traduceri ale operelor Părinților, care 
au alimentat atât învățământul din instituțiile catolice, 
cât și un număr însemnat de lucrări științifice. Există, 
totuși, câteva diferenţe între Ortodoxie și romano-cato- 
Jicism cu privire la întinderea temporală a domeniului 
patristic şi cu privire la poziţia pe care o ocupă lucrările 
Părinților și autoritatea lor în sfera teologiei; vom men- 
ționa aceste diferențe în studiul care urmează. 

În cadrul teologiei ortodoxe, Părinţii au avut întot- 
deauna o importanță majoră, iar patrologia a ocupat 
mereu în învățământul teologic un loc privilegiat. 
Totuşi, în prezent, în întreaga lume ortodoxă, studiile 
patristice sunt amenințate de mai mulți factori, legați 
în particular de influența dăunătoare a concepțiilor și 
practicilor occidentale, romano-catolice şi protestante: 

1) Există o tendinţă de favorizare a autorilor minori, 
uneori eretici (cu interes particular pentru sfera siriacă, 
nestoriană sau monofizită), în detrimentul autorilor 
ortodocși majori (la fel ca în domeniul studiului Scrip- 
turii, există tendința de a privilegia textele apocrife în 
raport cu textele canonice sau, cel puțin, de a le așeza 
pe un plan de egalitate cu cele din urmă); 

2) Părinţii sunt adeseori percepuți şi studiați ca 
filosofi, fără a mai fi sesizată diferenţa corectă dintre 
modul gândirii patristice și cel al gândirii filosofice; 

3) Din acest motiv, studiile patristice moderne au 
tendința de a neglija filiaiile patristice (faptul că Părin- 
ţii se inspiră de la Părinţii care i-au precedat) şi de a 
favoriza filiaţiile filosofice (aristotelică, platonică și, 
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mai ales, neoplatonică); se pierd astfel din vedere noți- 
unile ortodoxe esenţiale de „Tradiţie” (gândirea „în 
continuitate”, în fidelitate absolută faţă de kerigmă) şi 
de „catolicitate” (gândirea „potrivit totului” [kath'olon] 
Bisericii); 

4) Potrivit metodologiei protestante, care s-a impus 
și în romano-catolicism și care are o strânsă legătură 
cu lingvistica structuralistă modernă! (conform căreia, 
într-o structură, diferența fiecărui element în raport cu 
celelalte este cea care îi conferă sens), sunt studiate mai 
degrabă diferenţele dintre Părinți, decât punctele lor 
comune sau convergențele lor; se pierde astfel noțiunea 
ortodoxă esențială de consensum Patrum (pe care tin- 
dem să o negăm în numele acestor diferenţe), precum 
și criteriul de autenticitate enunțat de Sf. Vincențiu de 
Lerin („ceea ce s-a crezut pretutindeni, întotdeauna şi 
de către toţi”), şi se operează o sectorizare, apoi o frag- 
mentare completă, a gândirii patristice şi a studiilor 
92 patristice înseși; 

5) Conform mentalităţii romano-catolice moderne, 
moștenite din mentalitatea protestantă, Părinţii nu mai 
sunt percepuți ca autori vii şi contemporani ai noştri în 
comuniunea sfinților (ceea ce se indică prin prezența 
frescelor lor în bisericile noastre, unde ei stau alături 
de credincioși), ci sunt consideraţi ca inactuali sau ca 
autori ai trecutului, în același fel ca scriitorii Antichi- 
tăţii sau ai Evului Mediu, și sunt astfel studiați, cu dis- 
tanţare critică, în contextul lor istoric depășit, nemaifi- 
ind sesizată dimensiunea universală şi supratemporală 


|| “ Fondată de către Ferdinand de Saussure. 
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a învățăturii lor, deci interesul și pertinența lor pentru 
gândirea teologică și pentru viața spirituală actuală. 
Din acest motiv, există tendința de a reduce locul stu- 
diilor patristice în cadrul teologiei pentru a face din ele 
un sector al studiilor literare sau al studiilor istorice. 


Aş dori să reamintesc, cu acest prilej, care ar trebui 
să fie, într-o perspectivă autentic ortodoxă, locul studi- 
ilor patristice în cadrul studiilor teologice. 

Ca o condiţie prealabilă, trebuie amintite mai întâi 
cele trei principii (prezentate deja în primul capitol) 
referitoare la modul ortodox de înțelegere a teologiei. 


1) Teologia ortodoxă nu este o speculație abstractă 
şi gratuită care autorizează inovaţia. Orice teolog care 
teologhiseşte în Biserică se situează în continuitate cu 
predecesorii lui ortodocși, și nu în ruptură faţă de ei; 

2) Teologia ortodoxă poate avea expresii conceptu- 
ale şi verbale variabile, dar ea exprimă invariabil ace- 
eași credinţă; 

3) Teologia ortodoxă se înscrie în Tradiţie. 


Pentru Biserica Ortodoxă, Tradiţia are un triplu fun- 
dament: scripturistic, sinodal şi patristic. Cele trei funda- 
mente sunt asociate şi interferează în viața bisericească. 
Părinţii sunt deci omniprezenţi: sinoadele exprimă 
consensul Părinților reuniți acolo; Părinţii se inspiră, în 
scrierile lor, din Scriptură şi din sinoadele anterioare; 
Scriptura, în Biserica Ortodoxă, trebuie citită în acord cu 
credinţa aşa cum a fost ea definită de sinoade și în acord 
Cu înțelegerea pe care i-au oferit-o Părinții. 


Ce este TeoLocia? 


Așa cum nu este posibilă integrarea în Tradiţie prin 
excluderea Sfintei Scripturi şi a sfintelor sinoade, care au 
precizat atât credinţa cea adevărată (orthă doxa) prin defi- 
niţile lor (horoi), cât şi modul unei drepte vieţuairi (et4os) 
prin canoanele lor, tot la fel nu este posibilă integrarea în 
Tradiţie şi exprimarea acesteia prin excluderea Părinților. 

Spre deosebire de Biserica romano-catolică, care con- 
sideră de multe ori Părinţii primelor veacuri creştine ca 
simpli scriitori bisericești ce sunt depășiți astăzi, şi spre 
deosebire de protestantism, care ignoră Părinţii Biseri- 
i și trece direct, sărind șaisprezece secole, de la Scrip- 
tură la Luther sau Calvin, Biserica Ortodoxă valorizează 
legătura neîntreruptă a Părinților care, de la Apostoli 
până în zilele noastre, şi-au transmis și ne-au transmis 
credința lăsată de Hristos ucenicilor Lui. Spun bine până 
în zilele noastre, deoarece, spre deosebire de concepția 
romano-catolică clasică, ce consideră încheiată perioada 
patristică în Răsărit odată cu Sf. loan Damaschin (seco- 
94 lulal VIII-lea) și în Occident odată cu Isidor de Sevilia 

(secolul al VII-lea), Biserica Ortodoxă consideră că vea- 
curile următoare au continuat să nască Părinţi, întrucât 
era patristică nu are o limită temporală. 


2) Importanţa cunoaşterii Părinților pentru 
cunoașterea și înțelegerea teologică 


Unul dintre motivele privind necesitatea de a 
Cunoaşte temeinic operele Părinților este importanța 
istorică a acestora în formarea și dezvoltarea teologiei 
ortodoxe. Întreaga triadologie a fost precis definită 
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tocmai prin lupta pe care Sf. Atanasie cel Mare și Sfinții 
Capadocieni au dus-o împotriva arienilor și prevmato- 
mahilor; la rândul ei, hristologia ortodoxă a fost defi- 
nită în urma luptei Sf. Chiril al Alexandriei împotriva 
nestorienilor, a luptei Părinților de la Calcedon împo- 
triva monofiziților, și a luptei Sf. Maxim Mărturisito- 
rul împotriva monoenergiștilor și monoteliților. Fără o 
studiere amănunțită a acestor Părinți este practic impo- 
sibilă înțelegerea în profunzime a teologiei ortodoxe 
referitoare la Sfânta Treime, la Sfântul Duh și la Hristos. 


3) Necesitatea referirii la Părinți 
în practica teologiei 


Referirea la Părinți este necesară nu doar pentru 
Cunoaşterea și înțelegerea teologiei, ci și pentru practica- 
rea ei. În practica teologiei ortodoxe, este uzuală referi- 
rea la Scriptură, la textele liturgice, a sinoade și la Părinţi, 
deoarece, așa cum am spus, teologia ortodoxă se inte- 
Brează întotdeauna în Tradiţie, iar Tradiţia integrează 
toate acestea. Referindu-se la Părinţi și citându-i, teolo- 
gul arată că el nu se exprimă ca un individ izolat, luând 
Propriul eu, propria lui conștiință sau propria lui gândire 
ca punct de plecare, ca centru și ca referință, şi că el nu 
Se consideră pe sine o autoritate, ci gândirea lui se inte- 
Brează unui ansamblu care îl depăşeşte, din care îşi trage 
inspirația și în care află justificarea, valoarea şi autoritatea 
& ceea ce el afirmă. Gândirea teologică ortodoxă nu este o 
Bândire individualistă, nici chiar individuală, ci o gândire 
Comunitară, universală, unde fiecare membru, nu doar 
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acum, ci în Istoria întreagă, este, în Trupul lui Hristos care 
constituie Biserica, solidar cu toate celelalte membre și îşi 
derivă de la ele activitatea, funcţia, legitimitatea și autori- 
tatea lui. Pentru teolog, Părinții sunt în același timp norme, 
ghiduri, repere, puncte de sprijin. Prin citarea Părinților și 
micșorarea lui în faţa lor, teologul își dovedeşte smerenia 
şi supunerea față de învățătura Bisericii. 

Chiar și în acest demers, Părinții ne sunt din nou 
modele: toţi se referă la predecesorii lor şi îi citează, chiar 
dacă nu utilizează întotdeauna referințe explicite și nu 
folosesc ghilimele, așa cum facem noi astăzi. Cei mai mari 
dintre Părinţi se smeresc în faţa Părinților care i-au pre- 
cedat, afirmând că le datorează acestora totul și că nu au 
gândit nimic de la ei înșiși. Astfel, Sf. Maxim Mărturisi- 
torul — totuși, considerat astăzi ca un gânditor original și 
deosebit de creativ — își multiplică mărturisirile privind 
fidelitatea faţă de învățătura Părinților”. Afirmă că îi 
„urmează în toate pe Sfinţii Părinţi” şi își manifestă grija 
96. de a fiîntru totul în evlavie faţă de Părinţi și de a nu ieși 
din învățătura lor”'€. EI declară: „Gândesc, cred și spun 
învățătura Părinților așa cum am primit-o de la ei”*, și 
notează în alt loc: „lată credința pe care eu am învăţat-o 
şi o învăţ de la Părinţii noştri sfinţi și binecuvântaţi”*!. 
În scrierile lui, revin în mod regulat expresiile: „potrivit 

€ Vezi studiul J-CL. LncHer, „La reference aux Peres dans 
a methode theologique de Maxime le Confesseur”, comunicare 
susținută la cel de-al XX-lea Congres Internaţional de Studii Bizan- 
tine, Paris, Sorbona, 23 august 2001. 

“ Dispute avec Pyrrhus, PG 91, 297AB. 

“e Opuscules theologiques et polemiques, 19, PG 91, 225A. 
% Lettres, 15, PG 91, 576A. 
9 Lettres, 13, PG 91, 532C. 
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pmrnţilor”*?, „cum au spus Pârinţii”>, „cum au deânit 
parinii”s!, „după învățătura Părinților”, „în acord cu 
învățătura Părinților îmbunătățiț”*, „impreună cu Pirin- 
ji, „aşa cum ne-a transmis învățătura Părinţilor?, La 
inceputul Scrisorii a 15-a, el afirmă: „Nu voi spune nimic 
care să vină de la mine; voi exprima doar ceea ce spun 
părinții, fără să schimb nimic””. În același fel, Sf. loan 
Damaschin scrie la începutul lucrării Expunere precisă a 
“medinjei ortodoxe: „Tot ceea ce ne-a fost transmis de Lege 
șide Profeţi, ca şi de Apostoli și Evangheliși, noi primim, 
cunoaștem și prețuim mai mult decât orice și nu dorim 
nimic altceva. Vom fi pe deplin mulțumiți cu acestea și 
vom rămâne la ele, «fără a muta hotarele strămoșilor» 
(Pildele lui Solomon 22, 28) sau a altera Tradiţia divină”“. 


4 Despre întrebuințarea corectă 
a Părinților în teologie 


Cu toate acestea, pentru a face o teologie bună, nu 
. suficientă referirea la Părinţi şi citarea lor — așa 
nu este suficientă doar referirea la Sfânta Scriptură 


S Lettres, 13, PG 91, 513C, 525C; 15, S45A; Opuscules thiolo- 
et polămiques, 7, PG 91, 73C; 26, PG 91, 276AB. 

3 Ambigua ă Jean, 42, PG 91, 1324D; Th. Pol, 20, PG 91, 252C. 
*Opuscules theologiques et polemiques, 24, PG 91, 269B; 25, 2728. 
5 Lettres, 112, PG 91, 472CD; 15, PG 91, 565D; Th. Pol, 20, PG 
2490. 

* Opuscules theologiques et polemiques, 16, PG 91, 1850. 
“Lettres, 112, PG 91, 484B. 

* Opuscules thăologiques et polemiques, 20, PG 91, 2454. 
Lettres, 15, PG 91, 544D. 

% Expose precis de la foi orthodoxe, |, 1, SC 535, p. 138. 
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și citarea ei. Poate exista o întrebuințare corectă a Părin- 
ților, dar poate exista şi una greșită. 


a) Folosirea greșită a Părinților constă în punerea lor 
de către teolog în slujba propriei gândiri. Este, într-ade- 
văr, posibil să dezvoltăm o concepție falsă şi să găsim 
la Părinți citate, scoase din context, pentru a o justifica. 
Putem constata acest fapt la toți ereticii, precum şi la 
reprezentanții „filosofiei religioase ruse”, adică la $, 
Bulgakov sau la P. Evdokimov“!. 


b) Folosirea adecvată a Părinților în teologie presu- 
pune mai întâi să facem abstracție de propria noastră 
gândire și, în fața unei probleme sau a unei dificultăți, 
să ne întrebăm: „Ce gândesc Părinţii despre aceasta?”. 
Referitor la orice subiect pe care îl studiază, teologul ar 
trebui să adune mai întâi toate textele Părinților care 
se ocupă de acel subiect. EI ar trebui apoi, dată fiind 
diferenţa legitimă a abordărilor patristice (determinată 
adeseori de diferența de contexte), să definească ceea 
ce ele au în comun și să se inspire direct din aceasta în 
tratarea subiectului dat. 

Teologul trebuie mereu să se străduiască să gân- 
dească în conformitate cu Părinţii, împreună cu Părinţii, 
ca Părinții. În acest scop, €l trebuie să se smerească, să-și 
lase deoparte părerea individuală și să se impregneze, 
ca un burete am putea zice, de ceea ce au spus Părinţii, 


% Despre care Pr. G. Florovsky notează: „Evdokimov conti- 
nuă tradiția Părintelui Serghei Bulgakov; el nu urmează spiritului 
Sfinţilor Părinţi, deși îi citează” (Scrisoare către S, Tyszkiewicz, 17 
decembrie 1960). 
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Intervenţia lui personală este apoi posibilă și legi- 
timă pentru a dezvolta o sinteză. Ea este posibilă, de 
asemenea, pentru a oferi eventual răspunsuri la între- 
bări la care Părinţii nu au răspuns, fie pentru că ele nu 
se puneau în epocile respective (precum, de exemplu, 
unele întrebări actuale de bioetică legate de dezvolta- 
rea tehnicilor moderne), fie pentru că au apărut, între 
timp, noi erori de interpretare a dogmei (de fapt, vor 
exista noi erezii până la sfârșitul lumii). Dar și în acest 
caz, teologul trebuie să se întemeieze mereu pe princi- 
piile stabilite de Părinţi (de exemplu, pentru bioetică, 
pe antropologia dezvoltată de ei; pentru noile erezii, pe 
bazele dogmatice așezate de ei). 
€) Există o diferență de metodologie între abordarea 
ortodoxă și abordarea romano-catolică și protestantă a 
Părinților. După cum am notat deja, metoda univer- 
sitară occidentală se arată mai sensibilă la diferențele 
dintre Părinţi, decât la ceea ce ei au în comun: pentru 
fiecare punct abordat, se străduiește să arate în ce fel 
gândirea unui Părinte studiat diferă de cea a unui alt 
Părinte. Această metodă corespunde concepției curen- 
tului structuralist modern conform căruia, în sânul unei 
structuri, fiecare element îşi are sensul și valoarea doar 
în diferența lui față de celelalte elemente. Metodologia 
ortodoxă ţine, în schimb, de o formă diferită de struc- 
turalism, pe care l-am putea numi „structuralism pozi- 
tiv” sau „structuralism unitiv”; ea vizează mai degrabă 
identificarea structurii comune de bază a gândirii 
Părinților, adică ceea ce unește în mod esenţial reflecți- 
ile lor dincolo de diferenţele lor. Acest element comun 
corespunde Tradiţiei, despre care am vorbit anterior, 


% 
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şi reprezintă ceea ce numim consensum Patrum; altfel 
spus, el corespunde catolicității Bisericii, adică ceea ce 
Biserica concepe în totalitatea ei, în integralitatea ei, în 
universalitatea ei. 


5) A gândi în spiritul Părinților 


În situația în care teologul trebuie să se exprime 
asupra subiectelor pe care Părinții nu au avut ocazia să 
le abordeze, el trebuie să gândească „precum Părinții”, 
adică în spiritul Părinților. 


a) Pentru a gândi în spiritul Părinților, teologul tre- 
buie mai întâi să se impregneze de acest spirit printr-o 
îndelungată cercetare a Părinților, printr-o lectură abun- 
dentă a operelor lor. Totuși, trebuie precizate aici trei 
puncte: 


1) Este important ca teologii (și deci mai întâi stu- 
denţii în teologie și profesorii lor) să se formeze prin 
lectura Părinților clasici, a marilor Părinţi ai Bisericii 
şi, bineînţeles, a Părinților ortodocși, și nu prin lectura 
Părinților marginali sau a scriitorilor eterodocși, de care 
mulţi tineri teologi se interesează astăzi cu prioritate, fie 
pentru că sunt influențați de romano-catolicism și, mai 
ales, de protestantism (care, de două secole, în materie 
de exegeză și de studii patristice, cultivă în mod siste- 
matic ceea ce este apocrif și marginal), fie pentru că ei 

'aută să realizeze carieră în cercetare, favorizând, prin 
irmare, subiectele originale și insuficient abordate; 
DA 


“E 
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2) Formarea în gândirea Părinților Bisericii implică 
mulţi ani de muncă intensă și asiduă. Or, astăzi, mulţi 
studenți sau tineri profesori scriu cărți sau articole foarte 
curând după ce află despre autorii pe care îi tratează, 
producând, prin urmare, lucrări mediocre. Pentru a 
avea o bună înţelegere a triadologiei și a hristologiei 
ortodoxe, sunt necesare mai multe decenii de studiu 
a operelor Părinților care au contribuit la elaborarea 
acestor dogme, Amintesc încă o dată butada părinte- 
lui John Meyendorff, un expert incontestabil în studii 
patristice, potrivit căreia nu putem înțelege nimic din 
hristologie înaintea vârstei de 50 de ani... 70 

3) Altreilea punct ține de faptul că există mai multe 
moduri de lecturare a Părinților. Există un mod exte- 
rior, formal și pur intelectual, de abordare a Părinților, 
ca și cum ei ar fi nişte filosofi sau scriitori vechi. Acest 
mod trebuie să fie exclus din abordarea teologului orto- 
dox. Părinţii trebuie cercetaţi cu respect, ca nişte părinţi 
în sens propriu şi învățători (Sf. Maxim Mărturisito- 
rul, în lucrările lui, îl numește constant „o didaskalos” 
- învățătorul — pe Sf. Grigorie Teologul, de la care se 
inspiră mult). Dar, mai ales, ei trebuie să fie abordați 
duhovnicește, cu iubire și cu venerație. Când am înce- 
put să-i studiez pe Părinți, părintele meu duhovnicesc, 
starețul Serghie (Şevici), mă sfătuia să-i citesc în același 
mod în care se citește Sfânta Scriptură, nu cu rațiunea, 
ci cu duhul unit în inimă, în rugăciune. Doar astfel se 
poate stabili o adevărată comuniune de spirit cu Părin- 
ţii, într-un mediu care le este propriu în mod funda- 


mental și care a hrănit gândirea lor: cel al vieţii şi al 
„|seeten morii tou 
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b) Modul de gândire patristic se dobândește, pe de 
o parte, printr-un anumit mimetism intelectual care se 
practică într-o anumită ambianţă spirituală interioară 
şi, pe de altă parte, gândind în aceleași dispoziţii spiri- 
tuale ca ale Părinților, adică având aceeași experiență 
interioară ca ei și, deci, același mod de viaţă bisericesc și 
ascetic ca ei. Teologul nu poate dobândi discernămân- 
tul şi inspirația de care are nevoie, şi care sunt un har al 
Duhului Sfânt, decât dacă respectă poruncile divine, se 
eliberează de patimi, se străduiește să trăiască potrivit 
virtuților, participă la viața liturgică, se împărtășește de 
Sfintele Taine în viața bisericească, se arată smerit în 
raport cu Adevărul și cu Tradiţia Bisericii care ÎL trans- 
mite și își împlinește datoria din iubire de Dumnezeu 
și de aproapele. 


6) Actualitatea Părinților 


Reducerea locului acordat patrologiei în instituți- 
ile ortodoxe de învățământ teologic este în mare parte 
rezultatul influenței modernismului care tinde să favo- 
rizeze autorii moderni şi consideră — așa cum fac insti- 
tuţiile catolice şi protestante de învățământ teologic 
- că Părinţii sunt autori ai trecutului, care trebuie să 
fie studiaţi ca atare, că ei sunt inactuali și că nu sunt 
în măsură să ne ajute să înțelegem problemele cu care 
se confruntă lumea contemporană. În această privință, 
este foarte caracteristic faptul că, la Facultatea de Teo- 
logie Protestantă din Strasbourg, Părinţii sunt studiați 
în cadrul unei discipline numite „Istoria creștinismului 
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vechi”, iar la Facultatea de Teologie Catolică din acelaşi 
oraş, ei sunt studiaţi în cadrul unei discipline intitu- 
late „Literatura creştină veche”. În ambele cazuri, este 
afirmată „vechimea” lor, şi deci non-actualitatea lor, 
non-pertinenţa lor pentru teologia actuală. În primul 
caz, se consideră că ei nu pot face decât obiectul unei 
abordări istorice; în al doilea caz, ei sunt prezentați ca 
autori de literatură, afirmându-se astfel implicit că ei 
nu au mai multă importanță sau autoritate decât auto- 
rii literari din aceeași epocă, Este tipic faptul că, în cele 
două facultăţi, profesorii care predau cele două materii 
nu au o pregătire specifică în domeniul patologiei. De 
mai multe generații, la Facultatea de Teologie Protes- 
tantă, profesorii sunt specialişti (mai precis, editori) ai 
Scrierilor apocrife, în timp ce la Facultatea de Teologie 
Catolică, ei au o pregătire în „Limbi clasice”, de natură 
esențial lingvistică (greacă veche şi latină). 

Faţă de aceste orientări care constau în încredința- 
rea predării materiilor patristice istoricilor şi îndeosebi 
lingviştilor şi specialiștilor în literatură, este important 
ca instituţiile ortodoxe de învățământ teologic să încre- 
dinţeze catedrele de patrologie unor autentici patrologi 
a căror pregătire este înainte de toate teologică (cunoaş- 
terea limbilor clasice fiind, totuşi, cerută ca o condiție 
indispensabilă, ca şi cunoașterea principalelor limbi 
științifice moderne - franceză, germană, engleză, itali- 
ană — pentru a avea acces la studiile secundare). 


Ceea ce trebuie precizat aici este faptul că înţele- 
gerea ortodoxă privind locul Părinților diferă radical 
de concepţia romano-catolică şi, mai ales, de concepția 
protestantă, Potrivit concepției ortodoxe, Părinţii nu 
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sunt nici autori vechi (altfel spus, nu sunt depășiți, nici 
demodați), nici autori la fel ca ceilalți autori (ca filosofii 
sau literații profani ai Antichității). 

Pe deo parte, ei sunt integrați în gândirea teologică 
actuală ca autori actuali. Aceasta se explică prin ceea ce 
noi am spus despre Tradiţie, care implică o continuitate, 
care transcende timpul și îi cuprinde pe toţi membrii 
Trupului lui Hristos în catolicitatea Bisericii, înțeleasă 
nu doar ca universalitate spaţială, ci şi ca universalitate 
temporală. Se poate spune că, în spaţiul teologiei actu- 
ale, Părinţii, prin intermediul scrierilor lor, apar ca şi 
contemporani ai noştri, la fel cum, în spaţiul bisericii, 
prin frescele care îi reprezintă, ei sunt contemporani ai 
credincioșilor care participă la Liturghie. „Comuniu- 
" include astfel și domeniul teologiei. 

ă parte, spre deosebire de filosofi și literați, 
ei se bucură în sânul Bisericii Ortodoxe de o autoritate 
particulară. Ei sunt în sens propriu părinți ai Bisericii; 
sunt cei care, ca urmași și continuator ai Apostolilor, au 
exprimat și clarificat credinţa Bisericii, au explicat sensul 
ortodox al Scripturilor şi au formulat dogmele. Gândirea 
şi scrierile lor au în mod incontestabil o valoare norma- 
tivă. În sânul Bisericii Ortodoxe, autoritatea lor nu poate 
fi relativizată nici în raport cu cea a altor autori, nici de 
către teologul care se referă la ei; operele lor nu pot fi 
supuse unor judecăți critice, aşa cum se întâmplă cu 
lucrările filosofice sau literare obișnuite. Ei trebuie să fie 
trataţi cu respect și, îndrăznim să spunem — cu riscul de a 
şoca pe unii cititori ortodocși secularizați -, cu evlavie“. 


*? Evlavia este văzută nefavorabil nu doar în şcolile teologice 
occidentale, protestante și catolice, ci şi de câţiva teologi ortodocşi 


i 
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La întrebarea adresată deseori de către persoanele 
din afara Bisericii Ortodoxe (de romano-catolici și de 
protestanți), dar și de tot mai mulţi tineri teologi orto- 
docși influențați de modernismul occidental: „Părin- 
ţii, nu sunt ei autori vechi, astăzi depășiți?”, aș dori să 
răspund prin experiența mea personală: de când am 
abordat studiul Părinților, acum mai bine de cincizeci 
de ani, am constatat mereu că gândirea lor şi modul în 
care ei o exprimă rămân surprinzător de vii, și aș spune 
chiar actuale; aceasta este, de altfel, ceea ce m-a atras 
la început să-i citesc și ceea ce mă face încă interesat în 
prezent să cercetez scrierile lor. 

Am constatat faptul că experiența mea este împăr- 
tășită de multe alte persoane: citind Părinții (direct, nu 
prin comentariile asupra lor), nu avem impresia că ne 
aflăm în prezența unor oameni ce s-au îndepărtat de 
noi în spațiu și timp, chiar dacă unii dintre ei au trăit 
în epoci îndepărtate și în contexte geografice şi sociale 
foarte diferite de ale noastre. Ceea ce ei spun, ne con- 
vinge imediat și ne atinge în mod direct. 

Există mai multe motive pentru aceasta: în primul 
rând, faptul că ei trăiesc în mod profund ceea ce spun, 
discursul lor nu este o construcție artificială abstractă 

a raţiunii lor, ci o expresie a trăirii lor personale inte- 
rioare, unde intelectul se află intim unit cu inima; în al 
doilea rând, faptul că învățăturile lor sunt în mod con- 
stant hrănite de Scriptură, una dintre sursele principale 
ale vieţii noastre creştine; în al treilea rând, faptul că 


influenţaţi de spiritul lor. În acest sens, pe un blog nus, am văzut 
un teolog destul de cunoscut care îşi critica colegii de la Universi- 
tatea Teologică „Sfântul Tihon” că sunt „oameni evlavioși”. 
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ei trăiesc creştinismul într-o manieră fundamentală, în 
ceea ce el are mai esenţial, fapt care a permis cuvintelor 
și scrierilor lor să traverseze veacurile și să ne hrănească 
pe noi chiar şi astăzi; în al patrulea rând, faptul că gân- 
direa Părinților (cu excepţia câtorva cazuri în care teo- 
logia capătă, prin natura controversei, un aspect foarte 
tehnic) este o gândire concretă, existențială; în al cin- 
cilea rând, faptul că experiența lor este universală în 
timp și spațiu, dat fiind că această experiență este cea a 
vieţii în Hristos, Care este, așa cum zice Sfântul Pavel, 
„același ieri și azi şi în veci” (Evrei 13, 8). 


7) Studierea Părinților în operele lor, nu 
în comentariile care s-au făcut despre ei 


Pentru a percepe caracterul viu şi actual al Părin- 
_—— . ților, dar și pentru a ne impregna de spiritul lor şi a-l 
106 asimila, este indispensabilă lecturarea lor directă, în 
propriile opere, și nu în lucrările comentatorilor lor 
moderni. 

Desigur, cunoașterea comentariilor clasice sau 
modeme și a studiilor care au fost făcute despre scri- 
erile lor este nu doar utilă, ci şi necesară, pentru moti- 
vele şi în limitele pe care le vom expune în secțiunea 
următoare. Dar ea trebuie să ocupe un loc secundar. 
Prima etapă trebuie să fie citirea textelor originale 
înseși, în spiritul şi în maniera descrise anterior. Or, în 
zilele noastre, studiul Părinților este abordat mai întâi 
prin intermediul studiilor istorice sau teologice care 
interferează. Ca urmare, Părinţii nu sunt cunoscuţi în 


ua 
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spiritul şi în stilul lor proprii, ci într-un mod abstract, 
dintr-un punct de vedere în general istoric și filologic 
(metoda istorico-filologică devenind de mult timp nor- 
mativă în studiile patristice universitare din Occident), 
şi prin mijlocirea unui filtru interpretativ, a cărui veri- 
dicitate nu este întru totul garantată de metoda științi- 
fică (relativă) întrebuințată. Problema calității interpre- 
tării rezidă nu numai în judecățile apriorice ale comen- 
tatorului, ci și în cunoașterea mai mult sau mai puțin 
extinsă pe care el o are despre opera autorului studiat. 
În acest sens, există doi factori care intervin ca elemente 
limitative ale calităţii interpretărilor. 
Primul ține de faptul că criteriile universal accep- 
tate ale cercetării științifice (așa cum se realizează ea 
în studiile care încep cu masteratul, în instituţiile ce 
au adoptat „sistemul Bologna”) impun ca dizertațiile 
şi tezele doctorale (care, în majoritatea lor, reprezintă 
studiile patristice de referință) să trateze un subiect ori- 
ginal (adică unul care nu a fost încă tratat). Consecința 
este producerea unor lucrări din ce în ce mai speciali- 
zate care se ocupă doar de un aspect particular sau de 
o porţiune din opera unui autor. Aceasta din urmă, în 
consecință, nu mai este cunoscută și înțeleasă în tota- 
litatea ei, ceea ce are ca efect împiedicarea înţelegerii 
corecte a fiecăreia dintre părțile ei în contextul global 
al operei (la fel cum nu putem cunoaște corect natura 
şi funcţionarea unui organ al unei ființe vii, dacă l-am 
studia fără a cunoaşte totalitatea organismului). 
Al doilea element ține de obligaţia - acum univer- 
sală — pentru studenții doctoranzi de a publica prezen- 
tări generale ale muncii lor, adică studii parțiale sub 
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formă de articole. Făcând aceasta înainte ca ei să dobân- 
dească o cunoaștere și o înțelegere globală a subiectu- 
lui lor (deoarece acestea pot avea o formă definitivă și 
sigură abia la sfârşitul lucrărilor de cercetare), aceste 
prezentări generale sunt deseori de slabă calitate, așa 
cum pot remarca cei care au o cunoaștere aprofundată 
a autorilor respectivi. 

Prin urmare, lecturarea directă a operei unui Părinte 
în ansamblul ei este cea care permite cel mai bine înţele- 
gerea ei nu numai în integralitatea ei, ci și în elementele 
ei particulare și, trebuie să adăugăm, în contextul ei pro- 
priu. Acest ultim punct este, de asemenea, important, 
deoarece există mereu riscul, în studierea unei opere 
prin intermediul comentatorilor ei, de a o citi și a o înţe- 
lege într-o manieră anacronică sau părtinitoare. O operă 
trebuie mai întâi să fie înțeleasă prin ea însăși. 


8) Metodologia studiului patristic 
în domeniul cercetării 


Consideraţiile precedente se aplică studiului Părin- 
ţilor şi predării gândirii lor în cadrul studiilor teologice, 
al căror scop este de a practica teologia pe plan intern 
(în sânul Bisericii Ortodoxe înseși) sau de a oferi o pre- 
gătire generală, aprofundată sau nu, studenților care 
aleg calea slujirii sacramentale în Biserică. 

Aceste considerații trebuie însă specificate, în ceea 
ce priveşte metodologia, pentru studenții care trebuie 
să realizeze lucrări de cercetare al căror impact va 
depăși limitele Bisericii (în special prin publicarea lor 
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în reviste sau în colecții editoriale cu caracter interna- 
ţional), și mai mult încă pentru studenții care intențio- 
nează să îmbrățișeze cercetarea ca profesie. 

Studiile și comentariile asupra operelor Părinților 
(în general calificate ca „literatură secundară”) trebuie 
luate în considerare în principal pentru două motive. 


1. Primul motiv este legat de alegerea subiectului 
de cercetare. 
Dacă realizăm o muncă de cercetare după criteriile 
universitare actuale, universal acceptate, avem obliga- 
ţia de a trata un subiect original, adică unul care nu a 109 
mai fost tratat. Pentru a cunoaște ce a fost și ce nu a fost 
tratat, este necesară stabilirea unui status quaestionis, iar 
în acest scop, se impune efectuarea unei cercetări bibli- 
ografice asupra întregii literaturi secundare; apoi, este 
necesară lecturarea directă a studiilor în cauză pentru 
a evalua în ce măsură este tratat subiectul ales. Acesta 
este motivul pentru care este indispensabilă cunoaște- 
rea principalelor limbi științifice utilizate în domeniul 
patristic (franceză, germană, engleză, italiană). Defec- 
tul unui anumit număr de studii realizate în lumea 
anglo-saxonă sau în Rusia constă în faptul că acestea 
se bazează numai pe cunoașterea limbii engleze, în pri- 
mul caz, sau a limbii ruse, în cel de-al doilea caz; acest 
fapt dă naștere unei multitudini de studii redundante: 
inutile, deoarece ele există deja într-o altă limbă, şi lip- 
site de originalitatea cerută de autentica cercetare uni- 
versitară de nivel internaţional. 
Referitor la alegerea subiectului, unul dintre defec- 
tele deja semnalate este acela că mulți tineri cercetători 
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abordează subiecte secundare, fără interes pentru pro- 
pria lor pregătire și de un interes scăzut pentru citito- 
rii lor potențiali din sfera ortodoxă. Adeseori, aceste 
subiecte iau locul subiectelor fundamentale pe care 
cercetătorii ar fi avut interesul să le aprofundeze pen- 
tru a-și perfecționa pregătirea lor şi care ar fi fost, de 
asemenea, mult mai utile pentru cititorii lor. Subiectele 
alese prezintă riscul de a-i îndepărta de Ortodoxie pe 
cei care lucrează asupra lor și pe cei care vor cunoaște 
rezultatele studiului lor. Este cazul, de exemplu, al 
subiectelor — care s-au multiplicat în decursul ultime- 
lor decenii - consacrate autorilor eretici ce fac parte, în 
lumea siriacă, din sfera monofizitismului și nestoria- 
nismului. Cercetătorii ortodocși care lucrează în acest 
domeniu sunt adeseori înclinați, în baza influențelor 
occidentale legate de formarea lor în străinătate sau 
de lecturile lor din literatura secundară catolică, pro- 
testantă, anglicană sau agnostică, să relativizeze etero- 
doxia unor autori și a unor doctrine considerate totuși 
eretice de Tradiţia ortodoxă”. Un alt revers este, sub 
aceleași influenţe, relativizarea ortodoxiei anumitor 
autori ortodocșii. 


9 În această ordine de idei, este paradoxal faptul că, în 
decursul ultimilor ani, aspectele evident eretice ale unei părți din 
opera recent descoperită şi atribuită Sf. Isaac Sirul s-au dovedit a 
fi mai apreciate decât scrierile lui spirituale ortodoxe aprobate de 
Tradiţie. 

“ Acesta este cazul Sf. Dionisie Areopagitul, despre a cărui 
operă se consideră că este influențată în mod covârșitor de neo- 
platonism și care este chiar identificat ca un autor neoplatonist, 
fără a înţelege că el a folosit cadrele conceptuale neoplatoniste ca 
un cal troian pentru a penetra cercurile neoplatonice și a le adu- 
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Un subiect bun, în cadrul studiilor patristice orto- 
doxe, este un subiect care permite, pe baza unei teme 
fundamentale, aprofundarea cunoașterii gândirii unui 
autor anume. Revenim în acest punct la finalitatea cate- 
hetică a teologiei. Un subiect bun este, de asemenea, unul 
care permite corectarea interpretărilor false date despre 
gândirea unui autor. Aici, revenim la finalitatea apolo- 
getică a teologiei. Un subiect excelent este însă acela care 
oferă posibilitatea realizării ambelor obiective. 


2. Ajungem astfel la al doilea motiv pentru care 
cunoaşterea literaturii secundare este utilă și chiar —— 
necesară: ea oferă acces la o multitudine de interpretări LI 
cu privire la gândirea unui Părinte pe o anumită temă. 
Unele subiecte se pretează cu ușurință unui acord, în 
timp ce altele fac obiectul unor divergențe importante 
şi chiar controverse. Așadar, se așteaptă de la un studiu 


ce la creștinism din interior, prin creștinarea sistemului lor (a se 
vedea în această privință studiul excelent al lui A. Gorrziv, EP 
introibo ad altare Dei: The Mystagogy of Dionysius Areopaşita, rit 
special reference to its predecessors în the Eastern Christian Tradition, 
Tesalonic, 1994, și alte studii conexe ale aceluiași autor). Acesta 
este și cazul Sf. Macarie Egipteanul, pe care o serie de autori cato- 
ici s-au străduit să-l facă să apară ca mesalian și să-i atașeze titlul 
de „Pseudo-Macarie”,identificându-l cu Simeon al Mesopotamiei: 
această identificare se bazează pe ipoteze îndoielnice, iar poziţia 
acestor autori catolici este, în mai multe cazuri, legată direct de o 
perspectivă anti-palamită ce încearcă să-l asocieze pe Sf. Grigorie 
Palama curentului mesalian și celui bogomil. Din nefericire, câţiva 
teologi ruși, aderenţi ai curentului anti-palamit (ca A. Dunaev), 
au preluat această poziţie a autorilor catolici. Pentru o clarificare 
a acestui subiect, a se vedea articolul meu „Messalianisme”, în P. 
SnarcuieRo (6d.), Dictionnaire des miracles et de lextraordinaire chră- 
tiens, Ed. Fayard, Paris, 2002, pp. 524-527, 
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ca el să ia în considerare toate aceste interpretări şi să 
adopte în cele din urmă o poziție cât mai conformă 
gândirii autorului studiat, 

Am spus anterior că un autor trebuie înţeles prin 
sine, în propriul context. Referitor la studierea Părinților 
Bisericii, se întâmplă ca unele studii oneste, lipsite de a 
priori şi de prejudecăți, să atingă un nivel remarcabil de 
obiectivitate, indiferent de apartenenţa confesională a 
cercetătorului. Întâlnim astfel de calități în studiile rea- 
lizate de cercetători protestanți“ sau catolici? care nu 
folosesc un sistem interpretativ prestabilit sau o anu- 
mită ideologie ca grilă de interpretare la care textele să 
fie supuse sistematic, așa cum este cazul unui număr 
însemnat de cercetători catolici care aderă la doctrina 
tomistă” sau care caută, în chestiunile dogmatice, să 
se alinieze magisteriului și să confirme diferitele ino- 
vaţii ale catolicismului roman încă din secolul al IX-lea 
(Filioque, Purgatoriul, Imaculata concepție, primatul și 
infailibilitatea papală, doctrina harului creat etc.). 

Aderarea cercetătorilor ortodocși la Tradiţia orto- 
doxă le oferă acestora atuuri considerabile pentru o 


% Spre exemplu, studiile lui L. Thunberg sau ale lui P.M. 
Blowers despre Sf. Maxim Mărturisitorul. 

În cadrul cercetărilor noastre, am apreciat obiectivitatea stu- 
diilor lui Jules Gross, Irene Hausherr, Antoine Guillaumont, An- 
dră de Halleux, sau ale coordonatorului nostru de doctorat, Pierre 
Maraval. 

* În studiul nostru La divinisation de /homme selon saint Maxime 
le Confesseur, ne-am opus unei serii de interpretări tendențioase 
despre gândirea Sfântului Maxim, interpretări inspirate de un 
amestec de personalism modern și neotomism, Specialiștii catolici 
care nu aparţin acestor curente, precum A. de Halleux şi M. Dou- 
cet, au criticat şi ei aceste interpretări, 
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pună înțelegere a textelor patristice, din motivele men- 
ţionate anterior: din punct de vedere teologic, P: 
ţii sunt contemporanii noștri; teologia ortodoxă este o 
continuare vie şi fidelă a gândirii Părinților, ceea ce nu 
este cazul nici cu teologia catolică (ce a suferit o serie 
de inovaţii în raport cu aceasta), nici cu teologia pro- 
testantă, care se afirmă în mod explicit în ruptură cu 
Tradiţia (până la a acuza Părinții de infidelitate față de 
creștinismul original). 

Teologii ortodocși nu sunt, totuși, feriți de excese 
în interpretările lor, de exemplu prin valorizarea unui 
anumit Părinte pentru înțelegerea altor Părinţi, lucru ce 
dă naștere la conflicte cu cercetătorii catolici“, iar, une- 
ori, la tensiuni chiar și în sânul Ortodoxiei”. Deși Părin- 
ţii se situează, potrivit învățăturii ortodoxe, în aceeași 
linie generală și mărturisesc toți aceeași credință uni- 
versală a Bisericii, totuși, din punct de vedere metodo- 

logic, este important să se respecte identitatea fiecăruia 
şi studierea gândirii lui în contextul propriu”, ținând 


“ De exemplu, preeminența acordată sistematizărilor SE. Gri- 
gorie Palama în anumite studii referitoare la Părinţii anteriori. 

” Ca dovadă, importanța pe care o capătă apoftismul Sf. Di- 
onisie Areopagitul în gândirea teologică a lui V. Lossky. A se ve- 
dea studiul ].-CI. Lanciurr, „Examen de quelques problmes posts 
par des qualificatifs appliquts ă Vladimir Lossky et ă son ceuvre”, 
comunicare ţinută la Colocviul teologic intemnațional dedicat 
împlinirii a 60 de ani de la moartea lui V. Lossky (1903-1958), la 
Centrul spiritual ortodox rus, Paris, 29 noiembrie 2018; traducerea 
rusă: „O HexOTOplix NpoBAeMaX, CA3aHititx € XapaxTeputentxoii 
Hacaeana Baaaunupa Aoccxoro”, Bonpocta Teosa, vol. 1, nr.2, 
2019, pp. 199-220. _ 

7 Pentru a da un exemplu personal, în vastul meu studiu La 
thdologie des &nergies divines. Des origines ă saint Jean Damascine, Ed. 
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cont de relațiile lui cu ceilalți, sub aspectul predecesori- 
lor lui și al filiațiilor sau influențelor lui. 

Metoda istorico-filologică, devenită normativă în 
cadrul studiilor universitare internaționale, poate fi 
întrebuințată cu folos, dar trebuie modulată astfel încât 
să se evite anumite deviații, la care a dat naștere, și să 
se prezerve identitatea ortodoxă amintită în secțiunile 
precedente. 

De câţiva ani, în studierea gândirii Părinților, a 
devenit o modă favorizarea înaintașilor filosofi — stoici, 
aristotelici, platonici, neoplatonici -, cu o puternică ten- 
dinţă, în ultimii ani, de favorizare a celor din urmă și de 
multiplicare a studiilor ce îi așază pe Părinți în relaţie 
cu gânditorii neoplatonici. Această tendință a apărut în 
secolul al XIX-lea în mediul protestant (A. Harnack și 
discipolii lui considerau că Părinții greci fuseseră puter- 
nic influențați de platonism și, prin urmare, alteraseră 
grav mesajul original al creștinismului). Ea a fost însu- 
şită și de patrologii catolici”! (fără ca aceştia să împăr- 
tășească radicalitatea pozițiilor protestante, și aducând 
uneori nuanțe importante asupra naturii influențelor 
suferite”; cu toate acestea, nu a fost mereu exclusă O 


du Cert, Paris, 2010, am evitat orice înţelegere și interpretare ple- 
când de la învăţătura teologică a Sf. Grigorie Palama, fără a men- 
ţiona chiar şi numele acestuia, ci m-am concentrat asupra operei 
înseși a fiecărui autor studiat din perioada respectivă. 

7 A se vedea bibliografia dată de R. Anvou, „Platonisme des 
Pâres” în: Dictionmaire de theologie catholique, vol. 12, 1934, col. 2258-2392, 
deja impresionantă la vremea respectivă. Prin urmare, accentul a fost 
pus pe neoplatonism, ceea ce a dat naștere la o multitudine de studii. 

2 Precum în lucrările lui E. von Ivanka, adunate în Plato chri- 
stianus. La reception critique du platonisme chez les Pâres de VEglise, 
Paris, P.U.E, 1990, 
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voinţă subiacentă de devalorizare a gândirii Părinților 
greci în unele din particularitățile ei în raport cu cea a 
Părinților latini? sau în raport cu influenţa concurentă 
a aristotelismului la autorii medievali, în particular la 
"Toma de Aquino și la urmașii lui). Această tendință 
s-a accentuat în ultimii ani în mediile catolice (care au 
privilegiat mai ales neoplatonismul, sau aristotelismul 
revizuit de neoplatonicieni) și s-a transmis prin mime- 
tism la un anumit număr de patrologi ortodocși. 

Există, în majoritatea acestor studii care urmează o 

metodologie adaptată literaturii seculare, o necunoaş- 
tere a naturii gândirii patristice. În anumite cazuri, au 
fost stabilite filiaţii false de către comentatorii litera- 
turii patristice, din cauza unei cunoașteri insuficiente: 
anumite idei sau expresii au fost atribuite unor surse 
neoplatonice, în timp ce ele aveau origini patristice 
necunoscute acestor comentatori”. 

Există, mai ales, o necunoaștere a procesului de 
transformare la care Părinţii au supus conceptele pe 
care le-au împrumutat de la filosofiile străine creştinis- 
mului. Este adevărat că noțiunile de „esență”, „natură”, 
mipostas”, „persoană” nu figurează în Scripturi şi că 
Părinţii le-au împrumutat din filosofia greacă atunci 


7? De exemplu, tema îndumnezeirii omului şi cea a energiilor 
divine, aproape absente la Părinţii latini după Augustin. 

74 De exemplu, am constatat într-o lucrare de referință despre 
Sfântul Maxim că autorul asocia o expresie a Sfântului Maxim cu 
altă expresie de-ale unui filosof neoplatonician, stabilind o influ- 
ență a acestuia din urmă asupra aceluia, în timp ce expresia re- 
spectivă se regăsea la Sf. Grigorie Teologul şi era evident faptul că 
de acolo o împrumutase Sfântul Maxim (care îl citează foarte mult 
pe Sfântul Grigorie şi pe care îl consideră „învățătorul”). 
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când, confruntați cu ereziile, au trebuit să clarifice 
triadologia și hristologia ortodoxă. Dar ei au asimilat 
aceste noțiuni, le-au încreştinat și le-au schimbat natura 
şi sensul atât de mult, încât ele nu mai au, referitor la 
fondul lor, nicio relaţie cu noțiunile din filosofia greacă, 
chiar dacă, sub aspectul formei, se aseamănă sau sunt 
identice cu acelea. Acest fapt se poate aplica și multor 
altor noțiuni, precum cea de „Logos” (folosită pentru 
a desemna pe Fiul lui Dumnezeu) sau cea de „logos” 
(logoi la plural), frecvent utilizată de Sfântul Maxim — 
atât de mult a integrat-o Sfântul Maxim în sistemul lui 
de gândire şi a făcut din ea un concept propriu, încât 
este imposibilă determinarea sursei ei filosofice. Un 
exemplu mai cunoscut este cel al cuvântului prosopon, 
care în greacă desemnează masca de la teatru și pe care 
Părinții greci au ales-o să desemneze atât Persoanele 
divine, cât şi persoanele umane, conferindu-i astfel 
un sens radical diferit. Părintele G. Florovsky a vorbit 
mult pe acest subiect, pe de o parte, pentru că el preco- 
niza o „reelenizare” a teologiei și o conservare a voca- 
bularului grec, iar pe de altă parte, pentru că dorea să 
sublinieze faptul că elenismul Părinților greci (pe care, 
potrivit lui, îl împărtășeau și primii Părinţi latini) nu 
avea nimic de-a face (doar într-un mod pur formal și 
exterior) cu elenismul filosofiei grecești, cu care intenți- 
onau să-l identifice şcoala lui Harnack și discipolii lui”. 

Aceste consideraţii ne dau ocazia să insistăm din 
nou asupra necesității, în cadrul studiilor patristice, de 


PA se vedea studiul J--Cl. Lanciser, „En suivant les Pires,..". 
La vie et eur du Pire Georges Florovsky, Ed. des Syrtes, Geneva, 
2019, pp. 74-79. 
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a stabili corect filiaţiile, înaintașii și urmașii. Căutarea 
şi favorizarea sistematică a înaintașilor filosofi, așa cum 
se face adeseori astăzi, nu doar că nu respectă realitatea 
textelor, dar nu respectă nici spiritul Părinților, care, cel 
mai adesea, se distanțau de filosofi și integrau filoso- 
fia conferindu-i unui sens particular: sensul de mod de 
viaţă specific creștin; în schimb, ei se inspirau aproape 
mereu de la predecesori, deși nu le menționau numele 
decât rareori și îi citau fără ghilimele, așa cum se pro- 
ceda în epoca lor? 

Unalt defect al metodei istorico-filologice în vigoare 
în instituţiile de învățământ și de cercetare din Occident 
(fie catolice, protestante, anglicane sau agnostice), este 
determinarea ei de a favoriza diferențele și opozițiile 
dintre autori, considerând, potrivit principiilor struc- 
turalismului modern, că acestea sunt cele care conferă 
sens. Așa cum am remarcat deja, acest fapt dă naștere 
unei complete fragmentări a gândirii patristice și a stu- 
diilor patristice înseși, și deci unei pierderi a sensului 
Privind unitatea gândirii patristice, adică a sensului ei 
global și a direcţiei ei generale. Cercetarea ortodoxă nu 
poate fi satisfăcută cu această metodologie, deoarece 
ea nu corespunde învăţăturii pe care o are Ortodoxia 

cu privire la relaţiile pozitive și unitive dintre Părinți 
în sânul Bisericii considerate în universalitatea ei. Con- 
sensus Patrum poate, fără îndoială, să fie slăbit în unele 


7 Referitor la Sf. Maxim Mărturisitorul, a se vedea J-CL. LAt- 
CHET, „La răfărence aux Pâres dans la meâthode theologique de 
Maxime le Confesseur”, comunicare susţinută la cel de-al XX-lea 
Congres Internaţional de Studii Bizantine, Paris, Sorbona, 23 au- 
gust 2001, şi referințele precise oferite supra în secţiunea 3. 
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puncte doctrinare secundare, în care există loc pentru 
opiniile personale, ceea ce s-a numit în secolul al XX-lea 
theologoumena, dar el este o realitate care poate fi consta- 
tată în sânul operelor patristice înseși, realitate pe care 
unii Părinţi, precum Sf. Maxim Mărturisitorul sau Sf. 
Ioan Damaschin, au afirmat-o în mod explicit și pe care 
Sf. Vincențiu de Lerin a teoretizat-o pe scurt. Teologia 
ortodoxă trebuie, deci, în acest domeniu, să-și afirme 
specificitatea ei. Fără a refuza să noteze şi să mențio- 
neze diferenţele, ea trebuie să-și stabilească, totuși, o 
prioritate în direcţia inversă şi să favorizeze ceea ce îi 
aproprie pe Părinți mai mult decât ceea ce îi distinge, 
nu doar punctual, ci elaborând, după principiile a ceea 
ce am putea numi un „structuralism pozitiv” sau „uni- 
tiv”, structura comună de bază a concepțiilor și for- 
mulărilor lor. Această abordare nu se îndepărtează de 
criteriile științifice obligatorii în prezent în domeniul 
studiilor patristice specializate; este vorba doar despre 
o altă abordare decât cea care domină în prezent, dar 
care cere la fel de multă rigoare, capacitate demonstra- 
tivă şi precizie, şi corespunde, într-adevăr, mai bine 
obiectului ei (adică permite un studiu mai obiectiv), 
în măsura în care Părinţii sunt preocupaţi în mod con- 
stant, după cum constatăm în operele lor, să-i citeze pe 
Părinţii care i-au precedat, pentru a arăta astfel că se 
află în continuitate cu ei și că pe fond sunt în acord cu 
ei, fapt exprimat în mod explicit de unii Părinţi”. 


7 Aşa cum am arătat anterior, citând pe Sf. Maxim Mărturisi- 
tonul și pe SE. loan Damaschin. 


VI. ISTORIA BISERICII 


| storia Bisericii joacă în mod evident un rol foarte 
important în pregătirea teologică. Inevitabil, cum 
este și cazul altor materii teologice, istoria Bisericii intră 
în corelaţie cu alte materii, precum teologia dogmatică, 119 
patrologia, teologia liturgică, exegeza, hagiologia, ico- 
nologia etc. 

La fel ca toate formele de istorie, istoria Bisericii 
este o prezentare a succesiunii evenimentelor și, mai 
extins, a faptelor care au marcat Biserica de-a lungul 
timpului, de la origini până în timpurile noastre, și care 
au contribuit la realizarea a ceea ce ea este astăzi, nu în 
esenţa ei deja definită prin învățătura lui Hristos şi a 
Apostolilor, ci în formele de exprimare a credinței ei, în 
riturile instituţiile ei. 

Scopul istoriei Bisericii este acelaşi ca cel al istoriei 
societăţilor şi civilizațiilor: având trecutul ca obiect, 
istoria are totuși ca finalitate nu numai cunoaşterea tre- 
cutului în sine, ci şi sprijinirea noastră să înțelegem mai 
bine prezentul, în măsura în care prezentul este în mare 
parte urmarea şi consecința trecutului. Ea răspunde 
deci întrebărilor pe care omul de astăzi le adresează 
trecutului şi, de aceea, depinde în mare parte de privi- 
rea pe care omul de astăzi o aruncă asupra trecutului. 
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Istoria este tributară acestei priviri, acesta fiind 
primul motiv pentru care nu se poate vorbi despre o 
obiectivitate absolută în istorie, Dar istoria nu este, cu 
toate acestea, subiectivă și aleatorie, întrucât are ca bază 
faptele raportate de documente, a căror autenticitate și 
veridicitate sunt în principiu verificate. În această pri- 
vință, trebuie subliniat aportul științei istorice moderne 
la istoria Bisericii, în special aportul metodei critice care 
operează la un dublu nivel: cel al autenticității documen- 
telor (datare, autor etc.), stabilită de critica externă, și cel 
al veridicității conținutului lor (fiabilitatea mărturiilor, 
extinderea și limitele informaţiei transmise etc.), stabilită 
de critica internă; cele două niveluri ale metodei critice 
implică confruntarea și evaluarea diferitelor surse. 
Dar în același timp, contrar unei prejudecăți răs- 
pândite, faptele nu vorbesc de la sine. De aceea, tre- 
buie să precizăm mai bine definiţia pe care am dat-o la 
începutul acestui capitol despre istorie ca „prezentare 
a succesiunii evenimentelor și, mai extins, a faptelor 
care au marcat Biserica de-a lungul timpului”. Simpla 
enumerare a faptelor în ordinea lor cronologică nu ar 
fi suficientă pentru a reconstitui istoria, ca materie de 
studiu. Faptele trebuie situate în contextul lor, trebuie 
cunoscute în cauzele și în consecințele lor (şi deci core- 
late între ele), trebuie evaluate cu privire la importanța 
lor efectivă (care se măsoară în principal prin efectele 
lor, ceea ce presupune un anumit recul), trebuie înțe- 
lese în sensurile lor (semnificaţie și orientare), și trebuie 
deci, cu privire la ultimele două puncte, interpretate. 
Foarte des, interpretarea faptelor îmbracă un carac- 
er ipotetic (caracter ce este chiar accentuat în cadrul 


metodologiei științifice). În istorie, caracterul plauzi- 
bil al ipotezelor este garantat de un anumit număr de 
documente, dar nu este verificat, așa cum se întâmplă 
în cazul științelor naturii, unde ipotezele sunt confrun- 
tate cu observaţii directe sau cu verificări sub formă 
de experimente reproductive, ceea ce este de două ori 
imposibil în istorie, dat fiind că faptele sunt trecute și că 
ele sunt totdeauna unice, 

Acești parametri diferiți, deși sunt bine încadrați și 
feriți de aberaţii importante, permit totuși o varietate 
de interpretări, în funcţie de anumiţi factori a priori care 
pot da istoriei anumitor fapte și anumitor perioade din 
trecut forme semnificativ diferite. Acesta este al doilea 
motiv pentru care nu se poate vorbi despre o obiectivi- 
tate absolută în istorie. 

Istoria Bisericii este inevitabil orientată de con- 
cepția pe care o avem despre Biserică, despre natura 
ei, despre structura ei, despre sensul evoluției ei etc. 
Acest aspect este și mai semnificativ atunci când istoria 
este înțeleasă în lumina unei „filosofii a Istoriei” (pre- 
Cum cea pe care o găsim în Despre cetatea lui Dumnezeu 
a Fericitului Augustin). În istoria Bisericii elaborată în 
cadrul Bisericii romano-catolice, importanța centrală 
şi dominantă acordată papei în decursul celui de-al 
doilea mileniu are un impact considerabil, la fel ca și 
teoria, larg admisă încă din secolul al XI-lea, a dez- 
voltării dogmei, dar și spiritul contra-reformei (anim- 
de Conciliul Tridentin). Pe de altă parte, apariția noilor 
credințe sau a noilor dogme, precum Filioque, Purga- 
toriul, Imaculata concepție, primatul şi infailibilitatea 
papei de la Roma, au condus la o relectură a Istoriei 
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pentru a căuta în ea elemente susceptibile să justifice 
aceste inovaţii (cu 0 rată ridicată de interpretări greşite 

și de falsificări). În istoria Bisericii elaborată în cadrul 

comunităților protestante, respingerea unei serii de 

evoluții romano-catolice din secolele care au precedat 

Reforma şi voința de a reveni la sursele primare ale 

creștinismului au antrenat, așa cum am notat în capi- 

tolul precedent, o devalorizare a contribuției Părinților 

greci, bănuiţi a fi fost puternic influențați de o moştenire 
elenistică străină creștinismului primitiv, și au condus 
în general la o subestimare a perioadei care separă pri- 
mele două secole de creștinism de apariţia Reformei. 

La toate acestea trebuie adăugată o observație 

importantă: pentru Biserica Ortodoxă, istoria Bisericii 
reprezintă ceva special în comparație cu istoria civiliza- 
țiilor sau a societăților în cadrul cărora ea s-a desfăşurat. 
Biserica a fost întemeiată de Mântuitorul Hristos (fiind 
la origini comunitatea Apostolilor) și s-a răspândit în 
lume prin misiunea Apostolilor, care nu avea doar o 
dimensiune umană naturală, ci şi o dimensiune haris- 
matică supranaturală. Prin urmare, în întreaga ei isto- 
rie, Biserica a fost însuflețită şi călăuzită de Duhul Sfânt 
și a constituit, în toate societăţile în care s-a înrădăcinat, 
un fel de societate paralelă (comunitatea eclesială, Tru- 
pul lui Hristos, o anticipare a Împărăției Cerurilor): ea 
a fost, desigur, în mod exterior și formal, o instituţie 
asemenea tuturor instituțiilor sociale, dar totodată, în 
mod interior, esenţial și mistic, a fost o instituţie divină 
care se supune altor legi decât celor ale societăților din 
„această lume”, fiind guvernată (administrată, călău- 
zită şi pusă în mişcare) de Providența divină. 
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Pentru toate aceste motive, istoria Bisericii elabo- 
rată în cadrul Bisericii Ortodoxe are forme și conținu- 
turi diferite de istoriile elaborate în cadrul Bisericii 
romano-catolice și al comunităților protestante, mai 
ales în epoca modernă în care cele din urmă sunt 
puternic secularizate. Acest lucru se poate constata cu 
ușurință prin confruntarea istoriilor bisericești elabo- 
rate de istorici romano-catolici, de teologi protestanți 
(precum A. von Harnack? sau membrii școlii lui) și 
de istorici ortodocși, ca de exemplu Istoria Bisericii în 
7 volume, scrisă de Părintele Vladimir Guettce, cato- 
lic convertit la Ortodoxie, care era foarte conștient de 
diferenţe şi care nu ar fi realizat această enormă lucrare 
dacă Istoriile analoage elaborate în cadrul altor confe- 
siuni creştine i s-ar fi părut de încredere din punct de 
vedere ortodox şi dacă nu i s-ar fi părut esenţial să reia 
o astfel de lucrare. 

Din aceste consideraţii reiese că istoria biseri- 
cească, în cadrul învăţământului teologic ortodox, 
nu poate doar să reproducă istoriile elaborate în 
cadrul romano-catolicismului sau  protestantis- 
mului, nici să le asume ca norme şi modele”, deși 


7 A se vedea în special lucrarea lui clasică Das Wesen des Chris- 
tentums et Lehrbuch der Dogmengeschichte. 

? Acest lucru nu ar putea decât să dea naștere la derive în ceea 
ce priveşte aplicarea în diferite domenii ale teologiei. Pot fi men- 
ționate ca exemple recente eclesiologia şi teologia euharistică ale 
Părintelui N. Afanassieff, care l-au influențat puternic pe ucenicul 
lui, Părintele A. Schmemannn, şi care s-au inspirat direct din stu- 
diile istorice ale protestantului R. Sohm, ucenic al lui A. Harnack. 
Ideea că perioada bizantină ar fi deformat creştinismul primar, pre- 
Cum şi dorința de a reveni la acesta, dau naştere la concepţii despre 
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unele lucrări relativ neutre pot aduce informații şi 
reflecţii utile. 

Unele metode ştiinţifice utilizate de către acestea 
sunt, de asemenea, utile (şi chiar necesare) şi pot fi bene- 
fice pentru cercetările istorice privind Biserica Orto- 
doxă, întreprinse în cadrul acesteia, dar respectivele 
metode, împrumutate din știința profană sau seculară, 
implică în principal calitatea documentelor utilizate, şi 
nu înțelegerea însăși a Istoriei, nici interpretarea fapte- 
lor, a relațiilor și semnificațiilor lor, care nu pot fi diso- 
ciate de conştiinţa pe care Biserica Ortodoxă o are des- 
pre propria identitate. 

Domeniul foarte vast, în spațiu și timp, al istoriei 
Bisericii implică practic ca predarea ei să fie divizată. 
Dacă istoria Bisericii primelor opt secole poate consti- 
tui o unitate, formarea odată cu Carol cel Mare a unei 
Biserici occidentale independente și din ce în ce mai 
divergente impune constituirea unei secțiuni dedicate 
istoriei Bisericii occidentale, care să se scindeze în două 
sub-secțiuni începând cu Reforma, cele două putând fi 
regrupate sub titlul „Istoria confesiunilor occidentale”. 


Liturghie și sacramente, dar și despre ierarhia bisericească, înde- 
părtate de Tradiţia ortodoxă (în continuitatea și în catolicitatea ei 
temporală) și fac apel lao imagine a creştinismului primar reconst 

tuită pe baza unor ipoteze adeseori îndoielnice. A se vedea studiul 
Cl. Lancaer, „Aux sources des tentatives de reformes liturgiues 
de ces derniăres dâcennies dans certaines paroisses orthodoxes: les 


ceuvres du Pere Alexandre Schmemann et du Păre Nicolas Afanas- 
sieft”, Llepxaene Cmyăuje/Church Studies, 9, 2012, pp. 397-408. Tra- 
ducerea sârbă: „Iloxy1uaj ATyprujexux pecpopuu y nocnearnx 
HEKOAWRO Aeuerja y pasocnantiuM enapxwjama: aeaa Oua 

Ilimematia u oua Huone Aqanacijeza”, Llepxaene 
Crmyăuje/Church Studies, 10, 2013, pp. 389-399, 
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Totodată, pentru perioada anterioară rupturii, pot fi 
stabilite trei secțiuni: istoria Bisericii antice; istoria Bise- 

ricii bizantine; istoria Bisericii latine. Acordarea treptată 

a autocefaliei unor Biserici orientale, cu specificitate și 
independenţă tot mai accentuate, justifică constituirea 

unei secțiuni dedicate istoriei Bisericilor locale. 

De asemenea, este important să se rezerve o sec- 

țiune istoriei Bisericilor orientale eterodoxe - nestori- 

ene și monofizite — numite în general necalcedoniene, 

în special în virtutea interacțiunii lor, pe parcursul mai 
multor secole, cu Bisericile ortodoxe locale din Orien- 

tul Mijlociu, acest studiu fiind util pentru înțelegerea — 
statutului lor actual, care nu este întotdeauna clar în — 125 
conștiința clerului și a unor teologi ortodocși. 
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VII. TEOLOGIA MORALĂ 
ȘI BIOETICA 


1. Teologia morală 


eologia morală” este o materie aproape tot- 

>> ÎL deauna prezentă în cadrul studiilor teologice. 

Dintru început, trebuie precizat că această denumire 

este problematică. Mulți alţi scriitori ortodocși sublini- 

ază, astăzi, că Ortodoxia nu este, nici nu comportă, strict 
vorbind, o morală. 

Ei sunt îndreptățiți într-o anumită măsură să afirme 
acest lucru, dat fiind că religia în general și creștinismul 
par adeseori niște morale în ochii publicului necreștin. 
Or, morala este văzută ca ceva rău în lumea contem- 
porană, ca ceva care a fost de mult timp criticată din 
cauza caracterului ei formal, cel puţin atunci când este 
considerată în sine și se prezintă, așa cum este cazul de 
multe ori, ca un set de reguli ce definesc ceea ce este 
autorizat și mai ales interzis, Deja în secolul al XVII-lea, 
Pascal critica această morală formală, care dă naștere 
"a ceea ce se numește formalism, zicând: „Adevărata 

“orală râde de morală”, Din lipsă de interes pentru 

“mă şi pentru viaţa liturgică, dar mai ales din lipsă 


de spiritualitate (și de ceea ce noi numim în Ortodoxie 
„Viață ascetică” în sens larg), o mare parte a protestan- 
tismului s-a văzut redus la o simplă morală, întâi indi- 
viduală, apoi socială, fapt ce a contribuit la decadența 
lui în lumea occidentală. Sociologii consideră, de ase- 
menea, că discursurile moralizatoare ale papei loan- 
Paul al II-lea (referitoare în particular la contracepție) 
au adus catolicismului un prejudiciu de imagine și au 
contribuit la pierderea unei părți a audienței în societa- 
tea contemporană. 
Dacă Ortodoxia refuză să fie asimilată unei morale 

și refuză chiar să considere că ar pune în aplicare o 
morală, nu înseamnă totuși că este amorală. În mod evi- 
dent, ea are o noțiune despre bine și rău, despre dife- 
renţa și distincţia lor (ceea ce reprezintă baza oricărei 
morale). De asemenea, ea pledează pentru un anumit 
mod de viaţă, care încearcă să evite răul și să se con- 
formeze binelui (Sf. Maxim Mărturisitorul consideră că 
datoria omului, care a primit pe „a fi”, este dobândirea 
lui „a fi bine”, astfel încât să poată primi în Împărăția 
harului pe „a fi totdeauna bine”). Cuvântul „morală” 
Provine din latinescul mores, care înseamnă moravuri 

| maniere, adică „moduri de a trăi”. Dar Ortodoxia, 
În virtutea rădăcinilor elenistice ale vocabularului ei, 
preferă să folosească cuvântul ethos, care înseamnă în 
greacă „mod de viaţă”. Evitând cuvântul „morală” 
şi dezavantajele menţionate anterior, ea nu foloseşte 
totuși cuvântul „etică” (folosit astăzi în mod curent în 
domenii seculare destul de variate), pentru a nu cădea 
în domeniul principiilor și regulilor, ci păstrează ideea 
că adevărata morală este modul de viață creştin, care 
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Ce ese TeoLocia? 


nu constă în ascultarea față de reguli care autorizează 
sau interzic, ci într-o anumită stare de spirit care ghi- 
dează comportamentul, prin referirea, desigur, la anu- 
mite norme, dar care nu sunt de natură juridică. 
Modul de viaţă creştin este desemnat adeseori prin 
cuvântul „asceză, înțeles în sens lui larg ca trăire potri- 
vit virtuţilor şi ca luptă contra patimilor. Dacă vrem să 
păstrăm noțiunile de bine şi rău, putem spune că binele 
constă în conformarea cu diferitele virtuți ale compor- 
tamentelor, actelor, gândurilor, atitudinilor, stărilor, 
în timp ce răul constă în neconformarea cu acestea — 
patimile sunt ceea ce se opune virtuților şi împiedică 
apariția, manifestarea și dezvoltarea lor. Virtuţile con- 
stituie în ansamblul lor ceea ce Sf. Maxim Mărturisito- 
rul numește „a fi bine” (ev civau). 
Virtuţile își au fundamentul prim în Hristos, pe care 
Sf. Maxim Mărturisitorul îl numește „esenţa virtuţilor”. 
Viaţa ascetică în sens larg este deci „viața în Hristos” 
(potrivit expresiei utilizate de Sf. Nicolae Cabasila și de 
Sf. loan de Kronstadt pentru a rezuma prezentarea lor 
despre viața duhovnicească): persoana lui Hristos — atitu- 
dinile Lui, comportamentele Lui așa cum ne sunt desco- 
perite în Evanghelii — sunt referinţa şi norma supremă a 
ethos-ului creștin. În plus, acest ethos ne este cunoscut din 
Vieţile sfinţilor, adică vieţile creștinilor care au realizat în 
mod deplin în lumea aceasta asemănarea cu Hristos, 
Prin urmare, vedem că ceea ce corespunde „moralei” 
în Ortodoxie este ceea ce se numește „ascetică”. În anu- 
mite Academii de teologie ortodoxă nu se predă „teologia 
morală”, '„cise predă „teologia ascetică”, ceea ce, fără îndo- 
ială, corespunde mai bine spiritului Ortodoxiei, 


Noţiuni de metodologie în practica și în predarea Troleiei Otodone 


Referirea la virtuţi şi patimi poate părea destul de 
vagă pentru cineva (inclusiv creștin și chiar creștin orto- 
dox) care nu este familiarizat cu aceste concepte. Dar este 
posibilă realizarea unui studiu extins care să cuprindă 
totalitatea comportamentelor, atitudinilor interioare și 
exterioare, sau a stărilor ființelor umane. Literatura asce- 
tică pe acest subiect este imensă și există sinteze”. 

Din nou, vedem că materiile teologice nu pot fi 
total independente, ci trebuie să se întâlnească şi să se 
articuleze, precum diferitele membre ale aceluiași trup 
care au nevoie unele de altele pentru a-și putea exersa 
funcţiile lor. În acest caz, teologia ascetică trebuie nea- 
părat să se îmbine cu patrologia, deoarece numai în 
scrierile Sfinţilor Părinți asceți se află expus în detaliu 
modul de viaţă ascetic care constituie adevărata morală 
ortodoxă. De asemenea, teologia ascetică trebuie să se 
întâlnească și cu hagiologia, întrucât Vieţile Părinților 
ne oferă, într-o manieră încă şi mai concretă, ilustrarea 

acestui mod de viaţă. 


2. Bioetica 


Bioetica a devenit în timpul nostru o extensie nece- 
sară a teologiei morale. Progresele din domeniile ştiinţei 
şi tehnologiei medicale au dat naştere la noi probleme 


* Poate fi citat, ca exemplu, excelentul curs de teologie asce- 
tică (rămas din nefericire nepublicat) pe care episcopul Atanasie 
Jevtici l-a ținut câțiva ani, cât a predat la Institutul Saint Serge din 
Paris, în anii 1970, sau lucrarea mea Therapeutique des maladies spiri- 
tuelles, folosită în anumite Seminarii şi Academii teologice. 
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Ce este TeoLocia? 


nu constă în ascultarea faţă de reguli care autorizează 
sau interzic, ci într-o anumită stare de spirit care ghi- 
dează comportamentul, prin referirea, desigur, la anu- 
mite norme, dar care nu sunt de natură juridică. 

Modul de viață creștin este desemnat adeseori prin 
cuvântul „asceză”, înțeles în sens lui larg ca trăire potri- 
vit virtuţilor și ca luptă contra patimilor. Dacă vrem să 
păstrăm noțiunile de bine şi rău, putem spune că binele 
constă în conformarea cu diferitele virtuți ale compor- 
tamentelor, actelor, gândurilor, atitudinilor, stărilor, 
în timp ce răul constă în neconformarea cu acestea — 
patimile sunt ceea ce se opune virtuţilor și împiedică 
apariția, manifestarea și dezvoltarea lor. Virtuţile con- 
stituie în ansamblul lor ceea ce Sf. Maxim Mărturisito- 
rul numește „a fi bine” (ed etvau). 

Virtaţile își au fundamentul prim în Hristos, pe care 
Sf. Maxim Mărturisitorul îl numește „esența virtuților”. 
Viaţa ascetică în sens larg este deci „viața în Hrist 
(potrivit expresiei utilizate de Sf. Nicolae Cabasila şi de 
Sf. loan de Kronstadt pentru a rezuma prezentarea lor 
despre viața duhovnicească): persoana lui Hristos — atitu- 
dinile Lui, comportamentele Lui așa cum ne sunt desco- 
perite în Evanghelii — sunt referința și norma supremă a 
ethos-ului creștin. În plus, acest ethos ne este cunoscut din 
Vieţile sfinților, adică vieţile creștinilor care au realizat în 
mod deplin în lumea aceasta asemănarea cu Hristos. 

Prin urmare, vedem că ceea ce corespunde „moralei” 
în Ortodoxie este ceea ce se numește „ascetică”, În anu- 
mite Academii de eologe ortodonă nu se predă „eologia 

”,ci se predă „teologia ascetică”, ceea ce, fără îndo- 
tă, corespunde mai bine spiritului Ortodoxiei. 


Noţiuni de metodologie in practica și in predarea Tcologiei Ortadoe 


Referirea la virtuţi și patimi poate părea destul de 
vagă pentru cineva (inclusiv creștin și chiar creștin orto- 
dox) care nu este familiarizat cu aceste concepte. Dar este 
posibilă realizarea unui studiu extins care să cuprindă 
totalitatea comportamentelor, atitudinilor interioare și 
exterioare, sau a stărilor ființelor umane. Literatura asce- 
tică pe acest subiect este imensă și există sinteze”. 

Din nou, vedem că materiile teologice nu pot fi 
total independente, ci trebuie să se întâlnească și să se 
articuleze, precum diferitele membre ale aceluiași trup 
care au nevoie unele de altele pentru a-și putea exersa 
funcţiile lor. În acest caz, teologia ascetică trebuie nea- 
părat să se îmbine cu patrologia, deoarece numai în 
scrierile Sfinților Părinți asceţi se află expus în detaliu 
modul de viață ascetic care constituie adevărata morală 
ortodoxă, De asemenea, teologia ascetică trebuie să se 
întâlnească și cu hagiologia, întrucât Vieţile Părinților 
ne oferă, într-o manieră încă şi mai concretă, ilustrarea 
acestui mod de viață. 


2. Bioetica 


Bioetica a devenit în timpul nostru o extensie nece- 
sară a teologiei morale. Progresele din domeniile ştiinţei 
şi tehnologiei medicale au dat naştere la noi probleme 


* Poate fi citat, ca exemplu, excelentul curs de teologie asce- 
tică (rămas din nefericire nepublicat) pe care episcopul Atanasie 
Jevtici l-a ținut câțiva ani, cât a predat la Institutul Saint Serge din 
Paris, în anii 1970, sau lucrarea mea Thrupeutique des malates spiri- 
tuelles, folosită în anumite Seminarii și Academii teologice. 


Ce esre TeoLocia? 


care afectează un număr însemnat de persoane din socie- 
tăţile noastre și asupra cărora Biserica este așteptată să ia 
poziţii, atăt la nivelul principiilor, cât și la nivelul îngriji- 
rii pastorale, pentru a-i informa și pregăti pe preoți şi a-i 
îndruma pe credincioși. O primă serie de probleme se 
referă la originea vieţii (avort, contracepție, reproducere 
asistată, subrogare etc.); o a doua serie privește sfârșitul 
vieţii (eutanasie, agresivitate terapeutică - prin încerca- 
rea de a prelungi viața cuiva cu orice preţ, chiar dacă 
este evident că acea persoană nu va mai putea deveni 
sănătoasă -, îngrijiri paliative și tratarea suferinței, trata- 
mentul corpului după moarte, incinerare etc.); o a treia 
serie se referă la îngrijirea intermediară (transplant de 
organe, enhancement“, transumanism etc.). 

Cunoașterea, înțelegerea și tratarea acestor pro- 
bleme necesită cunoștințe medicale, care trebuie 
dobândite de profesori și de studenții lor. Soluţiile care 
le sunt aduse trebuie definite în cadrul antropologi 
eticii creștin-ortodoxe, așa cum au fost ele elaborate în 
decursul secolelor, în special de Părinţii care au dez- 
voltat o gândire și o învățătură generală despre trup, 
în relațiile lui cu sufletul, despre originea vieții, despre 
statutul embrionului și al fetusului, despre sensul bolii 
și al suferinței, despre moarte și viața de după moarte, 
despre valoarea persoanei umane, sau de Părinţii care 
au trebuit să trateze mai în detaliu unele dintre subiec- 
tele discutate, cum ar fi contracepția, avortul sau euta- 
nasia. Dar caracterul nou al anumitor probleme ridi- 
cate de practicile radical noi (referitoare în special la 


*i Termen englezesc ce desemnează extinderea trupului uman 
cu ajutorul diverselor tehnici moderne. 
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procrearea asistată medical sau la transumanism) nece- 
sită ca soluţii noi să fie definite, Acestea trebuie să fie în 
spiritul Părinților și în continuitate cu principiile deja 
stabilite de ei. Sinteze de acest fel au fost elaborate de 
diferiți teologi ortodocși, Referința la etica seculară în 
aceste probleme nu poate fi de niciun ajutor, deoarece, 
pe de o parte, Comitetele de etică înființate de anumite 
“State, care emit opinii (cel mai adesea cu privire la pro- 
iectele de lege), sunt compuse din membri ce aderă la 
religii și filosofii diverse, având norme antropologice 
Şi etice variate și uneori vagi, chiar confuze”, iar pe de 
altă parte, legile adoptate de State răspund cel maiade- 131 
sea la dorinţe societale sau la mişcări de opinie expri- 
mate de grupuri de presiune, uneori foarte minoritare 
Sau marginale, dar totuși influentei. 


"* A se vedea în special cele două lucrări: Pour une tie dela 
procriation. Elements d'anthropologie patristique, Ed. du Cert, Paris, 1998 
Şi Une fin paisible, sans douleur, sans honte.., Ed. du Cert, Paris, 2010. 

Astfel, J-F. Delfraissy, preşedintele Comitetului Naţional 
Consultativ de Etică (CCNE) din Franța, a declarat într-un interviu 
acordat săptămânalului Valeurs actuelles: „Uneori ştiinţa avansea- 
ză foarte repede și societatea rămâne în urmă, alteori, societatea 
avansează mai repede. Între inovațiile ştiinţei şi cele ale societăţii, 
nu există bine şi rău. Trebuie găsit un echilibru care să se înscrie 
în noţiunea de progres. [...] Avem o societate care evoluează, deci 
există o serie de valori care pot evolua. Noţiunea de valoare este 
relativă. Nu există o valoare absolută”, La întrebarea junalistului: 
„Nu acesta este rolul dumneavoastră să spuneți ce este bine şi ce 
este rău?”, ela răspuns: „Eu nu ştiu ce sunt binele şi răul iar dum- 

neavoastră sunteţi norocos dacă știți aceasta! În orice caz, 
nu este aici pentru a indica unde se află binele și răul”. 

' Aşa cum am văzut recent în mai mute state europene în tim- 
pul promulgării legilor care autorizează PAM (procreaţia asistată 
medical) pentru cupluri de același sex sau pentru femei singure. 


Ce esre TeoLocia? 


Asupra unui anumit număr de problematici de 
bioetică, Biserica Ortodoxă se află în acord cu poziţi- 
ile exprimate de Biserica catolică în numeroase docu- 
mente (în special, enciclici papale), dar abordările ei 
nu coincid complet cu acestea. De exemplu, pentru 
Biserica catolică, respectul pentru viaţă este o normă 
absolută care dictează poziția ei în mai multe dome- 
nii referitoare la bioetică, în timp ce, pentru Biserica 
Ortodoxă, norma este mai degrabă respectul pentru 
persoană, viața nefiind decât o abstracţie atunci când 
este considerată în afara persoanei vii, iar prezervarea 
ei, ca regulă intangibilă aplicabilă tuturor cazurilor, 
poate merge uneori împotriva intereselor veritabile 
(duhovnicești desigur) ale persoanei*. În general, 
abordarea romano-catolică rămâne marcată de legalis- 
mul care caracterizează tradiţia latină, în timp ce abor- 
darea ortodoxă este mai flexibilă, preocupându-se mai 
puţin de aplicarea strictă a regulilor identice pentru 

a . toţi și în toate cazurile și mai mult de binele fiecărei 
persoane în situația particulară în care se află impli- 
cată și în raport cu nevoile ei spirituale. Avem aici o 
practică ce corespunde distincţiei bine cunoscute în 
domeniul canonic între acrivie și iconomie. Evident, 
este imposibilă (şi ar fi contradictorie) pregătirea a 
priori a viitorilor clerici pentru a înfrunta multitudi- 
nea indefinită de situaţii particulare posibile, dar este 
fezabil să li se ofere principiile etice esențiale și să fie 
ajutaţi să dobândească spiritul în care ei să efectueze 
aplicarea lor concretă. 


A se vedea lucrarea mea Une fin paisible, sans douleur, sans 
honte..„ Ed. du Cerf, Paris, 2010. 
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E, un de institu a 
statele în care se află): luteranismul și 
cele legate de curentul evanghelist, care cunoaște 0 
uternică expa! e în timpul nostru. 

În ceea ce P! curent, moralismul, 
anterior, la începuturile lui, a 
ivă tot mai şi mai libe- 
în materie 


nsiuni 
riveşte primul 
deși era strict 
individualistă 
ă, iar toleranța e nu doar de opinie, ci și de eri 
„ment, a anurile lui pre- 
ferate. Aflându-se, după cum â arătat Max Weber, la 
originile capitalismului liberal și fiind implicat în dez- 
voltarea lui, acest tant urmează evoluția 
ultraliberală actuală a capitalismului şi a realităților 
inerente lui: abolirea frontierelor în toate domeniile, 
or universale de referinţă, acorda- 
rea unei priorități absolute alegerii indivizilor. Deşi 
sunt prezente opinii diferite (ceea ce este normal din 
partea confesiunilor care susțin „examinarea liberă” și 
libertatea individuală), el acceptă în general curentele 
societale moderne, precum și toate reformele socie- 
area acestora: rela- 


tale, și chiar contribuie la promo 
contracepția și avortul 


ţiile sexuale în afara căsătoriei, 
necondiționat, eutanasia, căsătoria între persoane de 
același sex, procreaţia asistată medical pentru homo- 
sexuali și femei singure etc. 

ul lui, apără în general o 


Al doilea curent, la rândi 
morală strictă și se opune tuturor acestor practici, dar 


amintit 
oscut o deri 


ral 
comporta 


respingerea valori] 


Ce esre TeoLocia? 


face aceasta într-un spirit apropiat de moralismul vechi 
şi în cadrul unei lecturi fundamentaliste a Bibliei. 
Curentul protestant liberal, în spiritul şi conținutul 
lui, este foarte îndepărtat de poziţiile ortodoxe. Curen- 
tul evanghelist, în schimb, este mai apropiat în conţinu- 
tul lui, dar rămâne îndepărtat în spiritul lui. Cele două 
curente nu pot, prin urmare, să intereseze reflecția orto- 
doxă decât ca exemple de căi ce trebuie (în continuare) 
evitate, ceea ce poate să o ajute să se menţină pe „calea 
împărătească” într-o lume globalizată, ale cărei repere 
tind tot mai mult să dispară, la fel cum chiar și o mașină 
cu faruri bune are nevoie de liniile albe plasate pe fie- 
care latură a drumului pentru a se menține pe mijlocul 
drumului pe timp de ceaţă sau în întunericul nopții. 


VIII. HAGIOLOGIA 


agiologia este o materie necunoscută în 

Facultăţile de teologie protestantă, dat fiind 
faptul că protestantismul, sub diversele lui forme, nu 
are nicio cinstire pentru sfinți, ci îi consideră, ca și pe 
Maica Domnului, medieri inutile în relația omului cu 
Dumnezeu, și chiar dăunători. Motivul ar fi că venera- 
rea sfinților, pe de o parte, comportă un risc de idolatrie 
(adorarea creaturii în locul Creatorului), iar pe de altă 
parte, reţine în favoarea acestora o parte din evlavia 
datorată lui Dumnezeu. 

Hagiologia nu-și mai are locul nici în Facultățile de 
teologie catolică şi a pierdut, de asemenea, mult teren 
în studiile ştiinţifice efectuate în cadrul catolicismului, 
mai ales din pricina secularizării care a urmat Conciliu- 
lui Vatican II, dar şi a influenţei curentului „teologic” al 
demitologizării, care a afectat domeniul dogmei, dar şi 
mai mult domeniul hagiografiei, Aceasta din urmă este 
de acum considerată ca aparţinând lumii legendelor, cu 
atât mai mult cu cât îngerii, diavolul, demonii şi minu- 
mile, omniprezenți în relatările hagiografice, au deve- 
nit noțiuni străine credinței unei majorități nu numai 
a credincioșilor, ci şi a clericilor, în special a celor mai 
„savanţi” dintre ei, care constituie corpul profesoral. 


a 
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Ce esre TeoLocia? 


Trebuie totuși spus că în secolele XVII-XIX, catoli- 
cismul a acordat o mare importanță hagiologiei. Tra- 
ducerea Vieţilor sfinților a beneficiat de un impuls 
considerabil încă de la sfârșitul secolului al XVII-lea 
(este cunoscută importanta contribuție, magnifică 
prin stilul ei, a lui Arnauld d'Andilly la traducerea 
Vieţilor Părinților şi Maicilor din deșert), dar abia în 
secolul al XIX-lea au fost editate importante culegeri 
ale Vieţilor sfinţilor din toată lumea creștină, dintre 
care cea mai cunoscută este Les Petits bollandistes. Vies 
des sainis, editată în 15 volume de P. Gudrin la Paris, 
între 1865 şi 1869*. Societatea savantă a Bollandiștilor 
(reunind exclusiv iezuiţi), care a început să se specia- 
lizeze în hagiografie la mijlocul secolului al XVII-lea 
prin publicarea colecţiei Acta Sanctorum (Vieţile sfin- 
ților în ordinea din calendar), a dat muncii ei o formă 
din ce în ce mai științifică, până într-acolo încât a făcut 
din publicaţiile ei (în special în revista Analecta Bollan- 
diana şi în cele două colecţii Subsidia Hagiographica și 


* Această ediţie își însuşește apelativul de „bollandist”, dar 
nu are calitatea ştiinţifică a publicaţiilor hagiografice ale bollan- 
diștilor, pe care o întâlnim în revista Analecta Bollandiana, nici chiar 
calitatea lucrării Acta Sanctorum; ea conţine multe erori atât în tex- 
te, cât și în datele de prăznuire, Prezintă foarte puţină încredere și 
exploatează destul de neonest reputația științifică a bollandiştilor. 
Mult mai de încredere este seria lui Baudot și Chaussin, Vies des 
Saints et Bienheureuz selon lordre du calendrier avec Lhistorique des 
fâtes, 13 volume, Paris 1935-1959. Părintele Macarie de la Simonos 
Petras, care a făcut din această serie una dintre sursele Sinaxarului 
lui, remarcă faptul că nu este, totuși, lipsită de defecte: „în volu- 
mele publicate după război, această serie a luat o formă din ce în 
ce mai științifică, și chiar ironică faţă de sfinți, ceea ce reflectă evo- 
luţia generală a Bisericii Catolice de la acea vreme”. 
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Tabularium Hagiographicum) o referință absolută în ma- 
terie de hagiologie. 

Metoda științifică a bollandiştilor s-a distins încă de 
la început prin abordarea ei critică ce interpela un anu- 
mit număr de elemente considerate legendare în Vieţile 
Sfinţilor, ceea ce a stârnit chiar în sânul catolicismului, 
la sfârșitul secolului al XVII-lea, o mișcare de contestare 
din partea benedictinilor și apoi a carmeliţilor, care au 
obţinut chiar o condamnare a Acta Sanctorum de către 
inchiziția spaniolă, condamnare rămasă totuși necon- 
firmată de Sfântul Oficiu. 

Astăzi, aceste lucrări sunt unanim acceptate. Ele se 
bazează pe implementarea metodelor științifice folo- 
site în domeniul istoriei (critica externă și internă) și în 
domeniul editării textelor critice, pe care le-am menţi- 
onat deja. 

Hagiologia nu este predată în toate Academiile 
(sau instituțiile de învățământ superior) ortodoxe, dar 
ar trebui să fie predată. Venerarea sfinților ocupă un 
loc important în viața liturgică și în spiritualitatea orto- 
doxă, iar lecturarea Vieţilor sfinților este foarte impor- 
tantă pentru viața duhovnicească a fiecărui credincios 
ortodox, pentru motivele pe care le-a subliniat foarte 
bine Sf. Iustin Popovici ($1979) în introducerea şi con- 
cluzia lui remarcabile la una din lucrările lui majore, 
Vieţile sfinţilor, în 12 volume. 

Este important ca preoții, pentru predicile lor, şi 
credincioșii, pentru lecturile lor spirituale personale, să 
dispună de texte de încredere. Nu acesta este cazul apri- 
ori al tuturor textelor hagiografice: caracterul lor evla- 
vios nu doar că nu le protejează contra inexactităților, 
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ci uneori îi încurajează pe autorii lor la exagerări, sau 
chiar la „minciuni pioase”, dintre care unele sunt locuri 
comune în hagiologie. Acest lucru se întâlnește chiar 
şi în Vieţile marilor duhovnici contemporani, prezen- 
taţi, de exemplu, ca prunci ce refuzau sânul mamei în 
zilele de post și în perioada Postului Mare pentru a nu 
se hrăni cu un produs lactat interzis de canoane, sau 
chiar ca prunci înzestrați deja cu o mică barbă, ceea ce 
este de-a dreptul ridicol. Evident, astfel de exagerări 
sunt contraproductive deoarece, pe de o parte, răsfrâng 
îndoiala şi asupra celorlalte elemente conținute în hagi- 
ografiile respective, iar pe de altă parte, din punctul de 
vedere al finalității spirituale, ele devalorizează efortu- 
rile pe care le-a făcut sfântul în timpul vieții sale pen- 
tru a primi harul sfinţeniei, deoarece îl prezintă ca fiind 
oarecum sfânt din naștere... 

Sunt și multe legende împletite cu Vieţile Sfinţilor 
și uneori repetate în mai multe dintre ele, constituind 
ceea ce noi numim „locuri comune” (topoi în limbaj teh- 
nic). Examinarea critică a textelor evidențiază adese- 
ori faptul că unele pasaje au fost copiate direct dintr-o 
Viaţă în alta; împrumuturile din alte Vieţi sunt de multe 
ori folosite de hagiograf pentru a umple spațiile goale, 
adică pentru a completa lipsa de informaţii cu privire 
la o perioadă sau un episod din viața pe care o rela- 
tează. Este un fapt obișnuit ca trăsăturile psihologice 
şi spirituale ale sfântului prezentat să fie imaginate, iar 
virtuțile lui să fie prezentate într-un mod exagerat în 
comparație cu datele din surse. 

Un alt defect comun, mai ales în lumea elenă, 
chiar și astăzi când vine vorba de a scrie Viaţa marilor 
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duhovnici contemporani, este multiplicarea înflorituri- 
lor și efectelor de stil și, de asemenea, întreţinerea unei 
atmosfere de sentimentalism și pietism. 

Hagiografia ortodoxă trebuie să aibă două caracte- 
ristici: să fie veridică și să fie sobră. Pentru a obține acest 
rezultat, este, fără îndoială, util pentru ea să recurgă 
într-o primă etapă la metodele ştiinţifice occidentale, 
care fac posibilă restabilirea surselor acelor texte care 
au suferit adaosuri inutile. 

Dar ediţiile critice nu sunt suficiente, întrucât une- 
ori sursele originale sunt ele însele inflaționiste sau 
comportă un caracter legendar. Se întâmplă chiar des- 139 
tul de des ca Vieţile sfinților să fie scrise la câteva secole 
după moartea lor, pe baza unor relatări populare trans- 
mise din generație în generație, suferind astfel alterări 
şi distorsiuni (sub forma amplificării sau pierderii). 

Cu toate acestea, sursele orale - exclusive sau par- 
țiale - de care dispunem, nu sunt neapărat îndoielnice; 
uneori, din diferite motive (de exemplu, persecuțiile 
sau cenzura), transmiterea orală a faptelor era pre- 
ferabilă transcrieri lor imediate, iar cei care au reali- 
zat transmiterea au făcut-o într-un mod scrupulos. Se 
poate constata, de asemenea, că memoria populară este 
capabilă să păstreze faptele pentru perioade îndelun- 
gate, și aceasta cu fidelitate. 

Trebuie notat totodată că Biserica a aprobat cu 
autoritatea ei anumite fapte nefondate pe texte. Unii 
Sfinți primesc uneori revelații supranaturale privind 
anumite episoade din viața altor sfinți din trecut, iar 
adevărul acestor revelații poate fi apoi confirmat de 
fapte, precum în cazurile destul de frecvente în care 
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moaște necunoscute sunt descoperite în urma acestor 
revelații sau în cazurile în care sfinți necunoscuți sunt 
descoperiți în acest fel. 

Aceste aspecte diferite trebuie luate în considerare 
de hagiografia ortodoxă, deoarece Biserica Ortodoxă, 
pe de o parte, recunoaște o anumită valoare tradițiilor 
populare, iar pe de altă parte, admite posibilitatea reve- 
laţiilor supranaturale particulare, considerând că Duhul 
Sfânt lucrează în sfinții ei și le oferă prin har posibilităţi 
de cunoaștere care depășesc simţurile și rațiunea. 

Dar în general, adevărul ne cere să păstrăm tăcerea 
asupra a ceea ce nu cunoaștem sau discreția asupra a 
ceea ce cunoaștem foarte puţin, și să îndepărtăm orice 
tentaţie de a completa „spaţiile goale” prin imaginație 
sau cu ajutorul locurilor comune, chiar și din motive 
evlavioase. Există în hagiografie o multitudine de sfinți 
de la care nu s-a păstrat decât numele și martiri de la 
care s-au păstrat doar locul şi forma martiriului lor; ar 
trebui să rămânem la aceste date, oricât de dezamăgitor 
ar fi caracterul lor lacunar. 

Totuși, hagiografia nu poate face abstracţie de fina- 
litatea Vieţilor sfinţilor și, deci, nu se poate limita la 
simple fapte istorice şi, cu atât mai puțin, la o critică 
a surselor, așa cum tinde să facă hagiografia care se 
doreşte pur ştiinţifică”, 

* Căutând recent, înainte de o călătorie în Irlanda, o carte des- 
pre sfinţii Irlandei, nu am putut găsi decât o singură lucrare ce 
are ca titlu principal: Sfinții Irlandei, și ca subtitlu: Analiză critică a 
surselor hagiografice (secolele VII-IX). Această carte nu numai că nu 
conţine Vieţile sfinţilor din Irlanda, dar este lipsită de informaţii 
despre vieţile lor. 
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Folosirea locurilor comune pentru a compensa 

datele insuficiente, și chiar integrarea elementelor 
legendare, își pot găsi și ele o justificare în raport cu 
finalitatea Vieţilor sfinților în cadrul spiritualității 
ortodoxe, aşa cum explică ieromonahul Macarie de la 
Simonos Petras, unul dintre cei mai buni hagiografi 
ortodocși contemporani: „Dimensiunea «legendară» 
şi retorică a Vieţilor sfinților face parte din «discursul 
hagiografic» care își are specificitatea și funcţia lui în 
viața Bisericii. Acesta este un fenomen cu totul ase- 
mănător iconografiei, care își are propriul «discurs» 
şi propriile procedee de stil ce o disting de pictura 
profană. Este vorba despre introducerea credincioși- 
lor într-o lume transfigurată, grație mijloacelor con- 
venţionale, care constituie un fel de cod tacit, pe care 
credincioșii ortodocşi îl asimilează încă din copilărie”. 
Putem adăuga faptul că acest fenomen este asemănă- 
tor și imnologiei bisericeşti în care sfinții, în slujbele 
consacrate lor, fac obiectul unei evocări ce se referă în 
parte la viaţa lor, dar și, într-o măsură mai însemnată, 
la calităţile şi harismele lor duhovnicești; evocările 
respective se realizează în conformitate cu procede- 
ele de stil proprii acestor compoziții imnografice, al 
căror scop este introducerea credincioşilor în atmo- 
sfera de rugăciune liturgică în care laudele și cererile 
se împletesc. 

Este normal ca virtuțile sfinților, în măsura în care 
le cunoaștem - ele transpar adeseori din modul lor 
de viaţă sau din felul în care ei au trăit anumite eve- 
nimente (de exemplu, răbdarea în încercări, curajul în 
martiriu etc.) -, să fie puse în evidenţă cât mai mult 
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posibil. Hagiografia se distinge de o simplă biografie”, 
Este legitim ca aceste virtuţi, dacă ele nu apar explicit 
în datele istorice, să fie deduse: sfântul este prin defi- 
niţie un creștin care a dobândit un nivel înalt de vir. 
tute şi chiar toate virtuțile, întrucât, potrivit învățăturii 
Părinților, toate virtuțile sunt solidare între ele. În acest 
punct, comparația cu iconografia este pertinentă: pen- 
tru toți sfinții reprezentați, iconografia face să apară, 
prin mijloacele care-i sunt proprii, virtuți identice pe 
care credinciosul ortodox, care le contemplă, le percepe 
intuitiv și le apropriază în parte prin contemplaţie. 

De asemenea, este legitim ca minunile săvârșite, 
cele observate de martori, să nu fie ascunse din cauza 
caracterului lor non-rațional, ci, dimpotrivă, să fie 
aduse la lumină, chiar valorizate ca mărturii ale unei 
realități supranaturale inerente sfințeniei și strălucirii 
ei. Suspiciunea care apasă în lumea catolică, şi chiar 
mai mult în lumea protestantă, asupra miracolelor — 
sub influența demitologizării promovate de un anumit 
număr de teologi în cadrul mișcării globale de secula- 
rizare, care a afectat cele două confesiuni creştine - nu 
există în lumea ortodoxă, deoarece realitatea minunilor 
continuă aici să fie trăită în mod cotidian, în special în 
jurul moaștelor și icoanelor sfinților. 

Anumiți hagiografi ortodocși, precum Sf. Nicodim 
Aghioritul în lumea elenofonă sau Sf. Dimitrie de Ros- 
tov în lumea slavă, şi-au sprijinit munca pe abordarea 


» Ceea ce bollandiștii înșiși, preocupați de adevărul istoric, 
recunosc. A se vedea pe acest subiect studiul excelent al lui M, VAN 
Vreme: giographe: «genre= chrten ou antique trăit, 

Analecta Bollandiana, 111, 1993, pp. 135-188. 
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metodologiei ştiinţifice (care nu a fost bine stabilită 
decât odată cu secolul al XIX-lea), elaborând sinteze 
prin compararea surselor. Un pas suplimentar, spre a 
fi veridic și sobru, respectând în același timp finalita- 
tea duhovnicească a hagiografiei ortodoxe, a fost între- 
prins de hagiografii ortodocși contemporani, precum 
arhimandritul (acum sfânt) Iustin Popovici în Viaţa 
Sfinților sau, mai recent, ieromonahul Macarie de la 
Simonos Petras în Sinaxarul lui, care este astăzi o refe- 
rinţă în lumea ortodoxă (deși el prezintă doar pe scurt 
Vieţile sfinţilor pentru a favoriza citirea lor zilnică de 
către credincioși, precum și citirea lor în trapeza mănăs- 
tirilor). Se poate observa în notările lui sintetice şi în 
adnotările lui că ieromonahul Macarie ia în considerare 
întreaga literatură hagiografică anterioară lui, inclusiv 
în dimensiunea ei critică, și reușește să afle un echilibru 
între exigenţele, dacă nu contradictorii, cel puțin în ten- 
siune, pe care noi le-am menționat mai sus. 


IN. ICONOLOGIA 


conologia este particularitate ortodoxă, așa cum 

este icoana. Ea este rareori predată în Seminariile 
şi Academiile teologice, deoarece se consideră că locul 
ei ar fi mai degrabă într-un ciclu de formare care se 
derulează în paralel cu formarea teologică şi care este 
centrat pe iconografie. 

Totuși, este important ca ea să fie studiată în cadrul 
formării teologice, date fiind: 1) puternicele ei implica- 
ţii dogmatice, care s-au manifestat, în timpul celor două 
perioade de iconoclasm, în tratatele mai multor Părinți 
ai Bisericii care au participat la combaterea iconoclaști- 
lor, precum și în discuţiile și în Definiţia Sinodului VII 
Ecumenic (Niceea II); 2) locul pe care îl ocupă icoana în 
Biserica Ortodoxă pe mai multe niveluri ale cinstirii ei: 
folosirea ei în biserică şi în privat, folosirea ei catehe- 
tică, impactul pe care îl are ea asupra vieţii spirituale a 
credincioșilor. 

Dar și în acest domeniu, trebuie stabilite anumite 
principii metodologice, pentru a face rodnic acest stu- 
diu și pentru a păstra identitatea lui ortodoxă, evitând 
în acest fel unele riscuri de deviaţie. 

Înainte de toate, este important să nu fie confun- 
dată iconologia cu istoria artei. Din nefericire, tocmai 
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acest lucru s-a produs și continuă să se producă în 
Occident, unde specificitatea icoanei nu este sesizată, 
deoarece aceasta nu este plasată în contextul ei ecle- 
sial, nici înțeleasă în finalitatea ei fundamental duhov- 
nicească, ci apare ca o formă de artă printre altele. În 
această abordare, obiectivul este înainte de toate dis- 
tingerea și datarea școlilor de iconografie, identificarea 
şi promovarea iconografilor (percepuți ca artiști, mai 
mult sau mai puţin originali, mai mult sau mai puţin 
talentaţi), în timp ce din punctul de vedere a ceea ce 
este în mod esenţial icoana pentru Biserica și credincio- 
şii ortodocși, aceste aspecte sunt cu totul secundare și 
chiar neglijabile. Această abordare a fost, din nefericire, 
şi cea a specialiștilor icoanei din epoca sovietică, ce fie 
nu aveau bazele duhovnicești, fie nu aveau posibilita- 
tea din punct de vedere social (adică din cauza cenzurii 
exercitate de Statul comunist) să prezinte icoana în alt 
fel. De altfel, acest lucru a jucat un rol pozitiv, deoa- 
rece un număr însemnat de icoane, întrucât puteau fi 
tratate ca opere de artă, au putut fi ferite de distrugere 
la fel ca toate celelalte opere de artă. Epoca sovietică 
este depășită, dar această abordare a lăsat încă anumite 
urme astăzi în țările din fostul bloc sovietic şi este, din 
nefericire, întărită de abordarea occidentală pe care am 
menţionat-o, fuzionând cu aceasta. 

Ca materie specifică, iconologia constă în mod 
esențial în ceea ce se numește „teologia icoanei”, nume 
pe care i l-a dat Leonid Uspensky. Ea se referă la fun- 
damentele teologice ale icoanei, care explică atât conţi- 
nutul, cât şi forma ei, şi justifică venerarea ei şi formele 
luate de aceasta. 
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Acest lucru necesită studiul istoriei dogmei, în 
special: 


1) al textelor Părinților care au luat parte la con- 
troversele din cele două epoci ale iconoclasmului — Sf. 
Ioan Damaschin, patriarhul Gherman al Constantino- 
polului, patriarhul Nichifor al Constantinopolului, Sf. 
Teodor Studitul; 

2) al textelor (Acte şi Definiţie) Sinodului al VII- 
lea Ecumenic (Niceea II), care aduc soluții probleme- 
lor ridicate și prezintă concluziile oficiale ale Bisericii 
Ortodoxe în raport cu aceste controverse și cu dezvol- 
tările teologice la care au dat naștere; 

3) al textelor teologilor ortodocși și ale sinoadelor 
locale (sinoadele de la Moscova din 1551, numit „al 
celor O sută de capitole”, din 1553-1554 și din 1666- 
1667) care au trebuit să se ocupe de probleme teologice 
particulare ridicate de anumite reprezentări (precum 
reprezentarea Tatălui, reprezentarea lui Hristos ca 
înger de Mare Sfat, reprezentarea Înţelepciunii divine, 
reprezentarea Ochiului lui Dumnezeu etc.*). 


În plus, iconologia trebuie să pună în evidenţă legă- 
tura esenţială care există între icoană, pe de o parte, și 
revelație și dogmă, pe de altă parte. Ea trebuie deci să 
predea criteriile unei reprezentări corecte din punct de 


» Această lucrare nu se limitează la trecut. În lucrarea mea 
L'iconographe et Lartiste (Ed. du Cerf, Paris, 2008), am denunțat 
o serie de icoane false apărute în timpul nostru, dintre care cea 
mai cunoscută este icoana „Sfintei Familii”, care s-a răspândit din 
tările catolice în țările ortodoxe. 
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vedere dogmatic, adică ale reprezentării care respectă 
ceea ce ne învaţă Tradiţia Bisericii întemeiată pe Sfânta 
Scriptură, Sinoadele, scrierile Părinților, Vieţile Sfinților 
și, în general, învățătura vie a Bisericii, care se transmite 
cu fidelitate din generație în generație, despre Dum- 
nezeul trinitar, despre Hristos (şi despre principalele 
evenimente din viaţa Lui pământească referitoare la 
iconomia mântuirii noastre), despre Maica Domnului 
şi despre sfinţi, În acest scop, este util ca iconologia să 
compare reprezentările corecte dogmatic cu reprezen- 
tările incorecte dogmatic, luând ca prim exemplu ico- 
nografia Treimii, unde diferențele dintre reprezentările 
artei religioase occidentale și reprezentările iconogra- 
fiei ortodoxe (în sens strict, adică cele care „exprimă 
credinţa dreaptă”) sunt deosebit de evidente. 
Iconografia ar trebui, de asemenea, să se aplece şi 
asupra studiului simbolismului icoanei, care este deo- 
sebit de important. Icoana este, pe de o parte, realistă 
şi veridică (deoarece respectă realitatea pe care o por- 
tretizează), dar nu este totuși naturalistă, ci comportă 
mereu o importantă dimensiune simbolică. Aceasta din 
urmă se exprimă pe diferite niveluri, priveşte diferite 
aspecte şi ia diferite forme. De exemplu, în icoana Sfin- 
tei Treimi a Sf. Andrei Rubliov, care a devenit modelul 
inconturnabil al tuturor icoanelor Sfintei Treimi, sunt 
exprimate o serie de adevăruri despre aceasta: exis- 
tența celor trei Ipostasuri distincte, natura lor comună, 
relaţia lor de iubire; dar în același timp, o puternică 
dimensiune simbolică ce constă în faptul că, Tatăl şi 
Duhul Sfânt neputând fi reprezentați, cele trei Persoane 
divine sunt reprezentate prin îngeri (aceştia sunt cei 
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trei îngeri care, potrivit relatării din Facerea, i-au vizitat 
pe Avraam și pe soția lui, Sara, şi au fost consideraţi 
de tradiţie ca typoi [prefigurări] ale Persoanelor Sfintei 
Treimi”). Putem da un alt exemplu important: chipul 
și trupul lui Hristos sunt divino-umane prin faptul că 
în EI natura umană și cea divină sunt unite în chip 
mestecat și neimpărțit; dacă reprezentarea umani 
Lui este posibilă, totuși, reprezentarea divinității Lui 
nu este posibilă altfel decât în mod simbolic, în parti- 
cular prin razele energiilor divine care emană din EI 
și care iau o formă asemănătoare cu cea a razelor de 
lumină. Întrucât reprezentarea lui Hristos serveşte ca 
model pentru reprezentarea Maicii Domnului și a sfin- 
ţilor, trupurile și chipurile îndumnezeite ale acestora 
sunt reprezentate în aceeași manieră simbolică. Inter- 
vin și alte forme simbolice pentru a reprezenta minera- 
lele, plantele, animalele care, în icoană, îi înconjoară pe 
Hristos, pe Maica Domnului și pe sfinți, și care parti- 
cipă la energiile divine ce emană din aceștia şi le fac să 
acceadă la o stare în care natura lor, deși păstrată, este 
depășită. 

Există în icoane (în special în icoanele praznicelor) 
multe elemente dogmatice și simbolice care necesită o 
explicare, pe care iconologia are ca sarcină să o ofere, și 
care scapă înţelegerii unei simple istorii a artei. Exem- 
ple bune de iconologie ortodoxă pot fi găsite în lucrări 
precum Caietele unui iconograf ale călugărului-iconograf 
Grigorie Kroug şi, în special, în Teologia icoanei a lui 


* Doar prin Întrupare, Fiul a fost descoperit pe deplin și, ast- 
fel, Tatăl a fost revelat pe deplin; şi tot prin Fiul întrupat, a fost 
descoperit pe deplin Duhul Sfânt. 
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Leonid Uspensky, care cuprinde toate aspectele icoanei 
menţionate anterior și evidențiază clar ceea ce distinge 
o icoană ortodoxă de o reprezentare religioasă non-or- 
todoxă. Eu însumi, într-o serie de studii publicate sub 
titlul Iconograful și artistul, am arătat ceea ce distinge un 
iconograf ortodox de un artist care produce reprezen- 
tări cu tematică religioasă. 

Multă muncă de instruire rămâne de făcut cu pri- 

vire la aceste distincții. Deși este adevărat că se observă 
de câteva decenii în întreaga lume ortodoxă - sub influ- 
enţa în special a lui Leonid Uspensky în sfera slavă și 
alui Photis Kontoglou în sfera greacă —o revenire con- 
siderabilă la sursele autentice ale iconografiei bizan- 
tine, subzistă totuși în biserici multe vestigii ale unei 
iconografii deformate, mai ales de la sfârșitul secolului 
al XVII-lea, prin influențele artei religioase occidentale, 
Până la punctul uneori de a se identifica pur și simplu 
cu aceasta. Uneori, chiar și biserici recente sunt pic- 
tate în stilul artei religioase occidentale, așa cum este 
cazul nefericit al Catedralei Hristos Mântuitorul din 
Moscova, pentru care s-a preferat restaurarea istorică 
şi nu ortodoxia, dând astfel, la vârful ierarhiei şi cu 
autoritatea ei (pentru că este catedrala patriarhală), un 
exemplu nepotrivit. Icoanele de slabă factură benefici- 
ază de multe ori de evlavia credincioşilor față de icoane 
în general, dar și de prestigiul pe care unele dintre ele 
îl dobândesc de la proprietarii lor iluștri şi venerabili 
(cum ar fi icoana Maicii Domnului Tandrețe în fața 
căreia s-a rugat Sf. Serafim de Sarov), sau de minunile 
pe care le-au făcut: acest lucru pare să autorizeze chiar 
stilul lor, Uităm astfel esențialul: 
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1) faptul că rugăciunea făcută înaintea icoanei se 
adresează prototipului ei, potrivit termenilor Sinodu- 
lui Niceea II, și că rugăciunea Sf. Serafim de Sarov îşi 
deriva calitatea ei nu din icoana în faţa căreia el se ruga, 
ci din propria lui evlavie; 

2) faptul că icoanele făcătoare de minuni nu 
posedă în sine o putere taumaturgică (a crede aceasta 
ar însemna să aderăm la o gândire magică), ci servesc 
ca intermediar pentru a transmite o energie (un har) 
care este acordată de persoana pe care ele o reprezintă 
(Hristos, Maica Domnului, un sfânt etc.). Se întâmplă 
ca unele minuni să se facă prin icoane al căror chip, ca 
urmare a incendiilor sau inundațiilor sau a altor eveni- 
mente, a fost șters în totalitate, ceea ce nu justifică totuși 
existența imaginilor fără chip. 

De asemenea, trebuie să ne amintim că elementele 
materiale obișnuite, cum ar fi apa sau uleiul, chiar și 
cele nesfințite, pot fi, când vrea Dumnezeu, vehicule 

150 ale harului Lui. Trebuie amintit și că icoana ortodoxă 

reprezintă întotdeauna chipul lui Hristos, al Maicii 

Domnului și al sfinților, transformat de energiile divine 

(energii divine pe care Hristos le are în natura Lui 

divină și pe care Maica Domnului și sfinții le-au primit 

ca un dar al harului), ea reprezintă chipul lor transfigu- 
rat, care nu mai este doar uman, ci îndumnezeit în sens 
divino-uman, în timp ce arta occidentală îl reprezintă 
ca fiind numai uman și înzestrat doar cu o anumită fru- 
museţe trupească, împrumutată cel mai adesea de la 
modele umane care nu erau întotdeauna și sfinte (se 
știe, de exemplu, că Rafael își lua amantele ca modele 
pentru a o picta pe Madona, iar alţi pictori, precum 
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Leonardo da Vinci, își luau prietenii homosexuali ca 
modele pentru a-l reprezenta pe Sf. loan Botezătorul 
sau pe alți sfinţi). Fără a merge atât de departe, icoa- 
nele ortodoxe din secolele trecute care au fost influen- 
țate de arta occidentală au produs reprezentări realiste 
sau naturaliste, uneori frumoase din punct de vedere 
estetic, dar care au rămas numai umane. 

Or icoanele au, prin modul lor de reprezentare, 
un rol pedagogic important, nu doar pentru a le face 
cunoscut credincioșilor un anumit sfânt sau o anumită 
scenă din viața Mântuitorului, ci pentru a-i forma din 
punct de vedere duhovnices prin însăși structura lor. 
Cel care se roagă înaintea unei icoane pictate într-o 
manieră ortodoxă este pătruns în interior, printr-un 
mimetism inconştient, de trăsăturile spirituale (pre- 
cum concentrarea sfântului, smerenia lui, pocăința lui, 
blândeţea lui, compasiunea lui etc.) pe care icoana le 
exprimă simbolic prin mijloacele de care dispune; dim- 
potrivă, o icoană care nu este ortodoxă, fără a constitui 
un obstacol în calea rugăciunii credinciosului - fără a-l 
împiedica să se adreseze „prototipului” și să primească 
de Ia el harul care răspunde rugăciunii înălțate către 
acesta — nu îi permite, totuși, să primească și aceste 

efecte, oferindu-i o reprezentare falsă şi amputată a 
dimensiunii divine a persoanei reprezentate. 

În consecință, este important să nu situăm pe ace- 
lași plan icoanele canonice şi cele necanonice, şi este 
necesar să învăţăm să le discernem corect. Aceasta este 
una dintre sarcinile iconologiei. Este o sarcină în parte 
teoretică, dar mai presus de toate una practică. O astfel 
de discernere se realizează mai degrabă în mod intuitiv 
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decât rațional, adică printr-o privire ce s-a format prin 
obișnuința de a vedea icoane canonice. Leonid Uspen- 
sky, unul dintre cei mai mari restauratori ai iconografiei 
canonice din secolul al XX-lea, relatează că el și viitorul 
monah Grigorie Kroug (un alt mare iconograt al seco- 
lului trecut), abandonând pictura profană și dorind să 
se formeze pentru cea mai bună iconografie ortodoxă, 
au frecventat asiduu galerii de artă și muzee pentru a 
se impregna de stilul icoanelor vechi, cele mai tradiţi- 
onale, și a se inspira din ele în propriile lor producții. 
Astăzi, avem nenumărate lucrări care reproduc icoane 
din toate epocile și care pot servi drept suport pentru o 
astfel de formare sub îndrumarea unor ghizi, care sunt 
ei înșiși formaţi în mod corespunzător şi înzestrați cu 
discernământ. 


X. STUDIUL CANOANELOR 


m dat acestui capitol titlul „Studiul canoanelor”, 

pentru a desemna ceea ce adesea, în academi- 
ile și facultățile ortodoxe, se numește „Drept canonic”. 
Acest apelativ mi se pare într-adevăr problematic, deoa- 
rece este împrumutat direct de la facultățile sau insti- 
tutele de teologie catolică din Occident şi este puternic 
marcat de o concepție juridică a canoanelor Bisericii, în 
conformitate cu mentalitatea juridică care caracterizează 
Biserica latină și carei se reproşează adeseori. 

Ansamblul canoanelor în Biserică este, desigur, 
analog dreptului care guvernează societățile, iar canoa- 
nele particulare sunt analoage legilor care constituie 
acest drept și care definesc conduitele obligatorii sau 
cele proscrise. Ele servesc, de asemenea, ca bază pentru 
hotărârile și sancţiunile în legătură cu încălcările sau 
abaterile de la prescripţiile lor, dar modul în care sunt 
ele aplicate comportă în Biserica Ortodoxă o specifi- 
citate care nu se regăsește nici în dreptul civil, nici în 
dreptul canonic al Bisericii Romano-Catolice. 

Această specificitate se întemeiază pe distincția din- 
tre acrivie şi iconomie şi se referă la al doilea termen 
al acestei distincții. Acrivia denotă o aplicare strictă 
a canoanelor, care este aceeași pentru toți şi în toate 


cad 


Ce ese TeoLocia? 


circumstanţele. Iconomia este o aplicare suplă, flexibilă, 
a canoanelor, potrivit situațiilor în care se află grupurile 
sau persoanele în cauză. Această variabilitate, și mai ales 
aplicarea uşoară a anumitor canoane la anumite per- 
soane în anumite circumstanțe, este destul de surprinză- 
toare pentru mentalitatea occidentală, fiind considerată 
adeseori ca un laxism. 

Există, desigur, în aplicarea dreptului civil o ana- 
liză a circumstanțelor și a responsabilității persoanelor 
— adică a gradului lor de conștientizare și a gradului de 
implicare a voinței lor. Judecăţile și sancţiunile pe care 
el le prescrie sunt, de asemenea, modulate. Acestea se 
fac prin luarea în considerare a deciziilor anterioare 
care alcătuiesc ceea ce se numește „jurisprudență”, Ele 
se fac, de asemenea, prin recunoașterea unor „circum- 
stanțe atenuante” în favoarea vinovaţilor, sub diferite 
forme și în diferite grade. 

Cu toate acestea, „iconomia” nu corespunde nici 
aplicării jurisprudenţei, nici recunoașterii circumstan- 
țelor atenuante. Ea respectă un principiu care nu este 
de ordin juridic, ci de ordin duhovnicesc. Ea are în 
vedere nu atât trecutul şi prezentul, cât viitorul. Icono- 
mia răspunde la întrebarea: care este binele (spiritual) 
al Bisericii și care este binele (spiritual) al persoanei sau 
al grupului de persoane în cauză. 

Tocmai acestui principiu al iconomiei se supun, de 
exemplu, modalităţile de reintegrare sau de integrare 
în Biserică a grupurilor care au renunțat la erezie sau la 
schismă. Variabilitatea în timp și spațiu a acestor moda- 
lităţi (care pot consta în botezarea, sau în mirungerea, 

sau în mărturisirea însoţită de o renunțare la erorile din 
PS e 
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trecut și de o mărturisire a credinţei ortodoxe) pare ade- 
seori șocantă în ochii observatorilor exteriori non-orto- 
docși, sau chiar în ochii ortodocșilor care au o concepție 
rigidă despre aplicarea canoanelor și nu sunt familiari 
cu practica iconomiei. 

Totîn virtutea acestui principiul iconomiei, Biserica 
acordă divorțul anumitor credincioși, la nivel personal, 
deși în principiu și în mod strict ea afirmă indisolubili- 
tatea căsătoriei și exclude divorţul. Într-adevăr, Biserica 
poate recunoaște că desfacerea căsătoriei, în cazurile în 
care cuplul se destramă și în care diferite remedii au fost 
aplicate în zadar (cazuri în care desfacerea este de fapt 
constatarea că acele cupluri nu mai există cu adevărat), 
poate fi benefică din punct de vedere spiritual, în timp 
ce menţinerea căsătoriei poate fi distructivă. Multe alte 
exemple de acest fel ar putea fi citate. 

Acestea sunt doar cazuri concrete care atestă prac- 
ticile pastorale și iconomice ale Bisericii care trebuie, 
în contextul studiilor canonice, să fie studiate, la fel 
cum trebuie studiate și asimilate canoanele stabilite 
de Biserică în diferitele epoci. Evident, trebuie luat în 
considerare și faptul că practica iconomiei ine în unele 
cazuri de responsabilitatea sinodului Bisericii locale, în 
alte cazuri ține de episcop, iar în alte cazuri de părin- 
tele spiritual sau de duhovnic (de acesta din urmă țin, 
de exemplu, ajustările epitimiilor prescrise, în funcție 
de persoană, în timpul mărturisirii păcatelor). Tot în 
funcţie de persoană, duhovnicul își adaptează sfatu- 
rile particulare pe care le oferă diferiților credincioși 
cu privire la aplicarea regulilor postului (deși deseori, 
în acest ultim domeniu, canoanele însele definesc deja 
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o parte din ajustările referitoare la cazurile particulare 
ce țin, de exemplu, de starea de sănătate sau de vârsta 
credincioșilor). 

Vedem aici că studiile canonice trebuie să fie în 
strânsă legătură cu alte materii teologice: cu Pastorala, 
dar şi cu Istoria Bisericii (de exemplu, în ceea ce priveşte 
modul în care Biserica a reintegrat sau a integrat gru- 
purile disidente), cu istoria sinoadelor în timpul cărora 
a fost definit un număr însemnat de canoane, sau chiar 
cu patrologia, deoarece mai multe serii de canoane se 
datorează Părinților şi se regăsesc în scrierile acestora. 


XI. TEOLOGIA PASTORALĂ 
ȘI OMILETICA 


eologia pastorală (căreia îi este atașată de obi- 

cei omiletica) est o ramură „practică” a teolo- 
giei, care se adresează în mod special, așa cum indică 
şi numele ei, „păstorilor” responsabili cu formarea şi 
edificarea credincioșilor (ceea ce se realizează prin cate- 
heza adresată copiilor și adulților, dar și prin omiliile 
care se țin în cadrul Liturghiilor), dar care sunt totodată 
responsabili cu spovedirea credincioșilor în cel mai 
bun mod posibil și cu povăţuirea lor duhovnicească 
în cadrul spovedaniei şi al discuţiilor private. În prin- 
cipiu, pastorala ar trebui să îi ajute să îndeplinească o 
misiune prea des neglijată în zilele noastre: aceea de a 
evangheliza mediile necreştine din jurul lor. 

Există în teologia pastorală, sub aspectul scopu- 
rilor ei pe care tocmai le-am menţionat, o puternică 
dimensiune pedagogică, dar şi o dimensiune reto- 
rică. Această dimensiune retorică explică de ce, încă 
din primele secole, Părinții au acordat o mare valoare 
retoricii profane şi au beneficiat ei înşişi, de cele mai 
multe ori, de o pregătire prealabilă în acest domeniu. 
Această pregătire privea nu doar frumuseţea stilului, 


157 


158 


Ce esre TeoLocia? 


ci şi claritatea și ordinea discursului, precum și calita- 
tea argumentării lui. 

Pedagogia trebuie să ocupe un loc important în 
cateheză la toate nivelurile acesteia și să se adapteze 
fiecăruia dintre ele. Dar ea trebuie să joace și un rol în 
îndemnurile pe care preotul le oferă adunării credincio- 
șilor în predicile lui (luând în considerare multitudinea 
nivelurilor de cunoaștere și de înțelegere prezente acolo) 
sau pe care le oferă credincioșilor în mod individual în 
cadrul spovedaniei. Ea este, de asemenea, importantă 
atunci când preotul trebuie să se adreseze necreștinilor. 

Pedagogiaa devenit în societățile moderne o ramură 
a „Științelor educaţiei” și are, deci, în lumea seculară, o 
revendicare științifică. Personalul care predă în școlile, 
colegiile și liceele seculare beneficiază de pregătire spe- 
cifică, teoretică și practică, din partea institutelor sau 
formatorilor capabili să predea metodele definite de 
aceste „Științe ale educației”. 

Aceste metode și învățarea lor sunt utile, dar ştim 
totodată că în pedagogie intervin factori care nu țin 
doar de cunoașterea unei metodologii și a unor „teh- 
nici” învățate, ci sunt legaţi de personalitatea însăși 
a profesorului, de aptitudinea lui de a comunica, de 
capacitatea lui de a sesiza intuitiv capacitatea de recep- 
tivitate — nu numai intelectuală, ci și psihică și spiritu- 
ală — a auditorilor lui şi de a se adapta la aceasta, de 
încrederea şi simpatia pe care el le inspiră, de convin- 
gerea şi de dinamismul lui interior, pe scurt de ceea ce 

se numește și în lumea seculară „harisme” personale. 

Ştim că, în domeniul bisericesc, harismele umane 

ale preotului sunt importante, dar că harismele lui 
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duhovnicești sunt și mai importante. Acestea se referă 
la puterea credinței lui și la înălţimea curăției lui spiri- 
tuale — mai precis, în ceea ce privește relația cu ceilalți, 
ele se referă la capacitatea lui de empatie, de compa- 
siune și de iubire, dar și la smerenia lui fără de care 
acestea nu sunt posibile. 
Aceşti factori naturali și duhovnicești nu depind 
de o pregătire pedagogică teoretică sau practică, nici 
nu sunt controlabili de un sistem educativ. Acesta din 
urmă nu trebuie neglijat, deoarece oferă o bază utilă; dar 
trebuie să fim conştienţi că această bază rămâne limi- 
tată, motiv pentru care ea trebuie completată și depă- 
şită. De asemenea, trebuie să fim conștienți de faptul 
că harismele duhovnicești, atunci când sunt prezente 
într-un grad înalt și reflectă prezența harului, includ 
în ele principiile celei mai bune pedagogi. Acest lucru 
este confirmat de Apostoli care, fiind pescari modești 
ai lacului Tiberiadei, meșteri simpli sau lucrători, au 
răspândit credința creștină în întreaga lume. Acest 
lucru este confirmat şi de sfinții care au avut o pregă- 
tire şcolară foarte limitată (un exemplu recent este cel al 
părintelui Paisie Aghioritul, care a absolvit doar școala 
primară), dar au atras totuși mulțimile în jurul lor, sau 
chiar stareții care, fără o pregătire pedagogică sau psi- 
hologică, au ştiut să se adreseze fiecăruia într-un mod 
adecvat şi să ofere fiecăruia răspunsuri adaptate la sta- 
rea și situaţia lui personală; aceste răspunsuri erau atât 
de puternice încât puteau avea un efect imediat asupra 
stării interioare a persoanei, schimbându-i viața. 
Confruntați cu succesul predicatorilor evanghe- 
lişti americani sau al predicatorilor aparţinând altor 
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secte provenite din protestantism, unii au căutat să ia 
metodele lor ca model. În timpul „Primului Colocviu 
internațional privind mass-media numerice şi pastora- 
ţia ortodoxă”, ținut la Atena în 2015, un preot ortodox 
american, director al Orthodox Christian Network, a 
spus că s-a format în omiletică timp de doi ani într-un 
centru de formare pentru pastorii evangheliști, care, 
potrivit lui, erau mult mai bine pregătiți decât preoții 
ortodocși, dat fiind că reușeau să adune la întâlnirile 
lor mii de oameni, iar în emisiunile lor de televiziune 
peste un milion de telespectatori. Analiza metodelor 
lor arată, totuși, că ei utilizează mult procedeele psiho- 
logice care fac apel la emoții și sentimente, precum și la 
promisiunea unor beneficii imediate (cum ar fi vinde- 
cările presupus miraculoase); ele dovedesc, de aseme- 
nea, o formă de creștinism foarte moralizatoare, puţin 
exigentă și simplificată la extrem. Aceste metode sunt 
în fond incompatibile cu cerințele Ortodoxiei, care nu 
confundă spiritualitatea cu psihologia, harul cu emoția, 
instabilitatea şi superficialitatea unui sentiment cu sta- 
bilitatea și profunzimea unei stări duhovnicești, și care 
exclude orice formă de manipulare psihologică a publi- 
cului, dar face apel la conștiința liberă a fiecăruia și la 
eforturile lui ascetice consimţite, singurele capabile să 
realizeze o transformare îndumnezeitoare a persoanei. 

De asemenea, în unele Biserici ortodoxe locale, pre- 
gătirea pastorală a preoților a fost încredințată unor 
întreprinderi specializate în „management-ul” grupu- 
rilor. Este vorba de institute private cu scop lucrativ 
care nu au legătură cu Biserica şi care intervin în for- 
marea cadrelor din întreprinderile ce aparţin mediului 
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economiei. De exemplu, recent, în Arhiepiscopia lași- 
lor, în România, responsabilii cu formarea preoților au 
apelat la o întreprindere americană, Institutul Arbin- 
ger, al cărei slogan este „Mentalitatea antrenează com- 
portamentul. Comportamentul determină rezultatele. 
Noi schimbăm mentalitatea”, și care se prezintă astfel: 
„Institutul Arbinger este un cabinet internațional de 
formare și consultanță care ajută indivizii, echipele și 
organizaţiile să obțină rezultate decisive, trecând de 
la focalizarea implicită - ceea ce numim o mentalitate 
interioară — la focalizarea incluzivă a celorlalți”. Mai 
mulţi preoți și-au exprimat în mod legitim îngrijorarea 
că formarea lor eclesială este încredințată unei institu- 
ţii nu numai non-eclesiale, ci legate de secta mormoni- 
lor și care se inspiră din metodele în vigoare în această 
sectă. Este de mirare ce concepție despre Biserică pot 
avea cei care, apelând la un astfel de institut, consideră 
că Biserica ar trebui administrată ca o întreprindere, 
clerul ei format precum cadrele unei întreprinderi, iar 
credincioșii ei, pe cale de consecinţă, „gestionaţi” pre- 
cum personalul unei întreprinderi. Trebuie să ne îngri- 
joreze, de asemenea, faptul că metodele predate de 
aceste institute specializate includ adeseori tehnici de 
manipulare psihică, aplicabile grupurilor sau indivizi- 
lor, care nu respectă persoanele ca atare, ci scurtcircui- 
tează reflecţia lor şi forțează liberul lor arbitru?! 
Este iluzoriu să aşteptăm o reînnoire sau o creş- 
tere a dinamismului din partea metodelor seculare 
* Trebuie notat faptul că în Arhiepiscopia Iaşilor, în urma tul- 
burării unei părți a clerului, experimentul a fost oprit i iniţiatorul 
lui însărcinat cu alte responsabilităţi. 
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care au un anumit succes în lume (succes de fapt rela- 
tiv şi temporar). 

Standardul înalt al creştinismului ortodox este, fără 
îndoială, unul dintre motivele impactului redus al pas- 
torației, dar şi modul în care clerul prezintă aceste exi- 
genţe este, cu atât mai mult, de pus la îndoială. 

De fapt, în afară de cateheză, care este de cele mai 
multe ori rezervată copiilor, pastorația ortodoxă ia cel 
mai frecvent forma omileticii, iar aceasta ia aproape 
exclusiv forma comentariilor la textele Scripturii legate 
de Liturghia zilei. Or, aceste comentarii sunt de multe 
ori repetitive și insipide, și făcute de preot cel mai ade- 
sea din obligație și din rutină, astfel încât credincio- 
sul cu greu poate obține ceva din ele pentru viața lui 
duhovnicească, după ce le-a ascultat și s-a întors acasă, 

Omiletica ar trebui să aibă un scop mai practic, să fie 
mai explicativă cu privire la ceea ce trăiesc credincioșii 
în viața lor liturgică şi sacramentală și cu privire la ceea 

162 ce ei trebuie să trăiască în viața lor ascetică personală. 
Dacă atât de mulți credincioși frecventează rar Biserica, 
este pentru că nu percep suficient ceea ce ea le oferă, iar 
dacă atât de multe persoane se îndepărtează de Biserică 
sau nu se alătură ei, este pentru că nu percep finalita- 
tea pozitivă a vieţii creştine, nu văd ce poate adăuga 
aceasta la viaţa lor în lume sau cum o poate transforma 
într-un mod benefic. Or, tocmai aceste aspecte ar tre- 
bui să fie cuprinse clar în discursul preoților cu prilejul 
catehezelor și omiliilor. 

Ceea ce a ruinat catolicismul în Occident încă din 
anii 1960 este că Biserica Catolică, prin „aggiornamen- 
| >h-ul Conciliului Vatican II, dorind și crezând că se 
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apropie de popor în modul lui de gândire şi de viață 
modernă, nu a făcut decât să se secularizeze până în 
punctul în care aportul ei a devenit indistinct de aportul 
altor instituții sociale sau culturale; din acel moment, 
credincioșii nu au găsit la biserică nimic mai mult decât 
ceea ce le oferea societatea și au simțit că își pierdeau 
timpul acolo. Sub pretextul apropierii de oameni, mulți 
preoți şi membri ai ordinelor religioase (precum domi- 
nicanii) au abandonat studiile teologice pentru a studia 
„Ştiinţele umane”, în particular psihologia și sociologia. 
Rezultatul a fost că, în deceniile care au urmat Conci- 
liului, nu au mai existat practic teologi (fapt remarcat, 
de exemplu, în Franţa, de directorul colecției „Th6olo- 
gies” al editurii Cerf, care era atunci principalul editor 
religios francofon), fără ca studiile lor de psihologie sau 
sociologie să fie de vreun folos pentru Biserică, ei înșiși 
revenind adeseori la starea laică (acesta a fost unul din- 
tre motivele reducerii considerabile a numărului de 
preoți în Biserica Romano-Catolică în acea perioadă). 
Curentul modernist, care susține „deschiderea“, 
adică adaptarea Bisericii Ortodoxe la gândirea și modul 
de viață moderne, nu ar face, dacă ar deveni dominant, 
decât să antreneze Biserica Ortodoxă în aceeași deca- 
denţă a Bisericii Catolice, Să nu mai vorbim de comu- 
nităţile protestante clasice care, secularizate de multă 
vreme, nu mai au practic niciun public, singurele care 
sunt numeroase și se dezvoltă fiind comunitățile evan- 
gheliste, care sunt fundamentaliste și anti-moderne... 
Desigur, în pastorație trebuie luate în considerare 
circumstanțele politice, economice şi sociale concrete 
în care trăiesc credincioșii. Cu toate acestea, scopul nu 
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este de a le permite credincioșilor să se conformeze 
modului de viață modern, ci de a-i ajuta să reuşească, în 
circumstanţele care determină viața lor, să continue să 
ducă un mod de viaţă creştin, ceea ce se realizează ade- 
seori nu în conformism şi acomodare, ci într-o formă 
de rezistență, cu caracter duhovnicesc. Este un princi- 
piu clar pentru toţi Părinții și pentru tradiţia creștină 
de la originile ei: Biserica se află în această lume, dar 
nu este din această lume, iar tensiunea care există între 
Biserică și lume nu poate și nu trebuie să fie abolită. 
Tocmai această tensiune este cea care justifică efortul 
inerent vieţii creştine, pe care îl numim pe bună drep- 
tate „asceză” în sensul cel mai general al cuvântului, și 
care comportă ca atare o parte inevitabilă de disconfort 
și suferință, deoarece implică o parte de renunțare și 
lipsire, dar şi, într-un mod mai elementar, o anumită 
distanțare faţă de această lume ale cărei valori, scopuri, 
mod de viață sunt în mare parte străine creștinismu- 
lui. Dar modul în care această suferință este sursa unei 
bucurii superioare, sau modul în care această renun- 
țare și această lipsire sunt sursa unei îmbogăţiri duhov- 
niceşti incomparabile, tocmai aceasta este ceea ce pas- 
toraţia trebuie să facă cunoscut credincioșilor care, în 
cea mai mare parte, nu știu de ce fac ceea ce fac sau de 
ce ar trebui să facă ceea ce li se cere. 

Aceasta este o explicaţie care nu poate fi pur „teh- 
nică”, ci apelează în mod necesar la experiența duhov- 
nicească a preotului. Această experiență nu poate fi 
dobândită decât în cadrul concret al activităţii lui — 
adică al vieţii lui — parohiale, dar pregătirea ei poate 
A realizată în cadrul formării lui pastorale, apelând 
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punctual la intervenienți externi, adică la preoți cu 
experienţă care, în slujirea lor pastorală, au un oarecare 
succes (de exemplu, prin creșterea numărului de cre- 
dincioși în parohia lor, prin stabilizarea și regularizarea 
participării acestora la viaţa Bisericii, prin menţinerea 
în Biserică a tinerilor care tind să se îndepărteze în tim- 
pul adolescenţei etc.) și sunt în măsură să comunice 
cunoștințele lor pastorale. 

Practica spovedaniei trebuie să facă obiectul unei 
pregătiri temeinice în cadrul formării pastorale, deoa- 
rece ea joacă un rol esenţial în viața duhovnicească a 
creștinilor, în învățătura pe care preotul o transmite 
enoriașilor şi în natura însăși a relațiilor preotului cu 
enoriașii. 

Mai întâi, spovedania nu trebuie înțeleasă, așa cum 
se întâmplă de cele mai multe ori, ca o practică formală 
care oferă un permis pentru primirea Sfintei Împărtășa- 
nii, ci ca un mijloc pentru credincios de a-și conștientiza 
defectele spirituale (care sunt stări de păcat, patimi, și 
nu doar păcate punctuale) prin verbalizarea lor înainte 
lui Dumnezeu în prezenţa preotului, ca un mijloc de a 
obține iertarea lor, precum şi de a se angaja să le depă- 
şească cu ajutorul sfaturilor primite de la duhovnic. 

În al doilea rând, spovedania este momentul în 
care preotul poate oferi cel mai bine membrilor paro- 
hiei lui sfaturi duhovniceşti personalizate, care, din 
acest motiv, au un impact mult mai mare asupra vieții 
lor duhovniceşti decât predicile, ale căror limite le-am 

menţionat anterior. Permiteţi-mi să dau aici o mărturie 
personală: am devenit ortodox într-o parohie rusă al 
cărei preot, arhimandritul Serghie (Şevici) - Dumnezeu 
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să-lodihnească!-, nu ținea niciodată predică, însă trans- 
mitea credincioșilor toate poveţele lui duhovnicești în 
cadrul spovedaniei, ceea ce era mult mai eficient. Nu 
spun că acest lucru ar trebui să servească drept model 
universal, deoarece, pe de o parte, el nu predica din- 
tr-un simț al smereniei care îi era propriu, iar pe de altă 
parte, el era un duhovnic harismatic, care avea darul 
de a citi inimile și de a oferi sfaturi pătrunse de harul 
dumnezeiesc, care îl inspira și care lucra imediat în 
sufletul credinciosului pocăit. Amintesc acest exemplu 
doar pentru a-mi susține punctul de vedere că spove- 
dania joacă un rol esenţial în învățătura pe care preotul 
o transmite enoriașilor lui. 

În al treilea rând, spovedania deţine un rol impor- 
tant în ceea ce privește relația preotului cu enoriașii lui. 
Dacă preotul se arată primitor față de cei care vin la el, 
dacă le arată dragoste în timpul spovedaniei ascultân- 
du-i cu amabilitate, rugându-se pentru ei și oferindu-le 
sfaturi călduroase mai degrabă decât mustrări, şi dacă, 
prin urmare, se arată smerit și plin de compasiune, 
preotul stabileşte astfel relaţii părintești cu credincio- 
ii şi face din parohia lui, prin intermediul legăturilor 
de iubire, o adevărată comunitate creştină, și nu doar o 
adunare formală de enoriași. 

Vedem încă o dată, din cele de mai sus, că nu este 
suficient să dobândim o simplă tehnică prin interme- 
diul unor cursuri abstracte în cadrul unei pregătiri 
generale, ci că harismele personale ale preotului, altfel 
spus calitățile lui duhovnicești, sunt esențiale, 

Totuşi, acest lucru nu face inutilă o anumită pregătire 

de bază. Aceasta din urmă are menirea, întâi de toate, de 
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a-i ajuta pe viitorii duhovnici să evite atitudinile nepotri- 
vite legate de o concepție greșită despre funcția pastorală, 
pe de o parte, și despre spovedanie, pe de altă parte. 
Această concepție greşită este mai răspândită în 
unele Biserici locale decât în altele. În Grecia, nu toți 
preoții spovedesc; sunt duhovnici doar cei hirotesiți 
de către episcop în acest sens. Duhovnicul este numit 
în greacă „pneumatikos”, termen care desemnează un 
părinte spiritual. Preotul nu poate deveni duhovnic/ 
părinte spiritual decât dacă îi sunt recunoscute de către 
episcop calitățile necesare pentru a exersa o astfel de 
funcţie: el trebuie să fie matur și echilibrat din punct de 
vedere psihologic, să ducă o viață ireproșabilă, să fie 
capabil să construiască relații umane armonioase, să fie 
bun ascultător, înţelegător şi empatic, să aibă un anu- 
mit discernământ și o suficientă experienţă spirituală 
pentru a putea da sfaturi înțelepte celorlalți. În Rusia, 
faptul că toţi preoții sunt imediat duhovnici pune o 
serie de probleme. În timp ce unii dintre ei au calitățile 
necesare, alții nu le au. Dintre aceștia din urmă, unora 
le lipseşte experiența din cauza tinereții lor; alţii, plini 
de sine şi de statutul lor, tratează credincioșii cu supe- 
rioritate şi au relații reci şi impersonale cu aceştia, fiind 
adeseori autoritari şi brutali (potrivit numeroaselor 
mărturii ale credincioşilor ruşi pe care le-am primit). 
„Sistemul” grec este, evident, mai bun şi ar fi de dorit 
ca „sistemul” rus să se apropie de el, acest lucru fiind 
îngreunat de faptul că în Biserica Rusă este o tradiţie 
ca toţi credincioşii să se spovedească înainte de fiecare 
împărtășanie, ceea ce face ca spovedaniile să fie nume- 
roase şi să necesite, prin urmare, implicarea tuturor 
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preoților. În această privinţă, sistemul ar trebui nu doar 
relaxat, ci reformat, astfel încât să permită spovedanii 
mai puţine, dar mai profunde. 

În orice caz, duhovnicii ar trebui să fie pregătiţi 
temeinic cu privire la punctele menționate anterior. 
Fără îndoială, nu cabinetele private de psihologie sunt 
cele care ar trebui să îndeplinească această sarcină. 

Pregătirea, în unul din aspectele ei, trebuie să fie 
asigurată de formatori care sunt capabili, în virtutea 
experienţei lor şi a mărturiilor credincioșilor pe care 
le-au adunat, să semnaleze efectele spirituale negative 
ale relaţiilor deficiente dintre duhovnic și credincioși. 

În altul dintre aspectele ei, pregătirea trebuie să fie 
asigurată de intervenienţi externi aleşi dintre duhovnici 
a căror calitate spirituală este unanim recunoscută și care 
sunt capabili să împărtășească cunoștințele lor practice. 

lar un alt aspect deloc neglijabil al pregătirii tre- 
E buie să rezide în studierea cuvintelor și vieților sfinților 

168 duhovnici, în care se descoperă modul lor de a acționa; 
dacă acesta din urmă, întrucât este o expresie a sfinţeniei 
lor personale, nu poate fi obiectul unei imitări directe, 
poate fi cel puţin inspirator pentru alți duhovnici. 

Cu toate acestea, rămâne adevărat că spovedania 
este un exerciţiu dificil atât pentru duhovnici, cât şi 
pentru credincioși. O mare dificultate a spovedaniei 
constă în faptul că nu există un model absolut ca refe- 
rință. Există, pentru credincioşi, diferite moduri de a 
se spovedi și există, pentru preoți, diferite moduri de 

spovedi, precum şi un anumit grad de incertitudine 
wind definirea, de fiecare parte, a celui mai bun mod. 
- mult timp în urmă, au fost stabilite formulare care 
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să-i ajute atât pe penitenţi, cât și pe duhovnici. Pentru 
aceștia din urmă, au fost compuse colecții de epitimii 
în Evul Mediu” (dintre care cel mai cunoscut în Răsărit 
este Nomocanonul în cincizeci de capitole al Sf. loan Pos- 
titorul) și, ulterior, manuale pentru duhovnici, dintre 
care cel mai celebru este, în lumea greacă, Exomologhi- 
tarionul Sf. Nicodim Aghioritul. Problema este că aceste 
tratate au fost compuse în special cu scopul de a-i ajuta 
pe duhovnici să stabilească epitimiile și de a armo- 
iza natura și gradul acestora între diferiții duhovnici. 
Drept urmare, aceste colecţii încearcă să inventarieze 
toate păcatele posibile, oferind primul loc celor mai 
grave păcate, pentru motivul că ele implică cele mai 
severe pedepse. Din nefericire, se întâmplă ca preoții 
să se folosească încă de astfel de tratate și să le utilizeze 
pentru a-i interoga pe credincioși cu privire la păcatele 
pe care le-au comis și pe care se presupune că nu le-ar 
conştientiza ca păcate sau că ar avea dificultăți în a le 
mărturisi. Astfel, credincioșii se văd chestionaţi asupra 
unor păcate extrem de grave despre care uneori nici nu 
ştiu că ele există. Am primit astfel de mărturisiri de la 
credincioși care s-au întors din Muntele Athos și din 
"Rusia și care au fost nu numai șocați, ci chiar traumati- 
zaţi în urma unor astfel de spovedanii. Pregătirea pen- 
tru spovedanie în cadrul unei formări pastorale, ar tre- 
bui mai întâi de toate să insiste asupra tactului pe care 
preoții trebuie să-l arate în cadrul spovedaniei, făcân- 
du-i conștienți că rolul lor nu este acela de a interoga, 
ci de a asculta. Desigur, există o problemă cu faptul că 


* A se vedea C. Vocet, Le păcheur et la penitence au Moyen A3e, 
1969. 


160 


171 


Ce esre TeoLocia? 


un anumit număr de credincioși care au comis păcate 
sau greșeli nu le identifică ca atare*. Ni se pare că, pen- 
tru a face faţă acestei probleme, ar trebui formaţi cre- 
dincioșii, în cadrul unei cateheze, cu privire la modul 
în care să-și cunoască păcatele și greşelile. Listele de 
păcate au apărut în Rusia încă din secolul al XIX-lea 
— una dintre cele mai cunoscute este cea stabilită de 
mitropolitul Antonie Khrapovitsky* —, dar acestea nu 
sunt nici ele lipsite de dezavantaje: oferă o viziune lega- 
listă a păcatului și a spovedaniei şi fac din mărturisire 
o enumerare a păcatelor punctuale, constituite mai ales 
din acţiuni (ignorând patimile, dispoziţiile, tendinţele, 
precum și ceea ce penitentul nu a reușit să facă), motiv 
pentru care ele nu servesc suficient la formarea conști- 
inţei credincioșilor”. 
O întrebare care se pune este dacă viitorii duhov- 
nici ar trebui pregătiți în psihologie, în special în psi- 
hopatologie. Această întrebare are un răspuns dublu, 
170 pozitiv şi negativ. 
Este evident faptul că un anumit număr de eno- 
riași este afectat de tulburări psihice diverse. În țările | 
din fostul bloc sovietic, modul de viață din societățile | 
| 


comuniste a dat naștere la multe astfel de cazuri (legate 


De exemplu, în epoca comunistă, în țările din Est, avortul 
devenise banal, iar un duhovnic ne-a spus că el a spovedit o feme- 
ie care săvârşise douăzeci de avorturi şi care nu avea conștiința că 
ea păcătuise. 

* „La confession des ptches selon les dix commandements”, 
dans Confession: A Series of Lectures în the Mystery of Repentance, 
Jordanville, N.Y,, 1975. | 

% Pentru mai multe precizări, a se vedea lucrarea ].-Cl. 
Lancuer, La vie sacramentelle, Ed. du Cert, Paris, 2014, pp. 295-311. 
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î ecial de destrămarea vieții conjugale și familiale, 
ea însăși legată adeseori de alcoolism, de consumul de 
i şi de violență), probleme ce s-au repercutat şi 
generației actuale. La cei care au emigratîn țările 
din Europă de Vest și în America de Nord, s-au adău- 
i problemele psihologice legate de dezrădăcinare. 

Aşa cumam arătat în mai multe dintre: cărțile mele”, 
tulburările psihice pot avea diverse origini — duhovni- 
cești, trupești, demonice. Uneori, o cauză anume este în 
mod clar dominantă, alteori mai multe cauze se îmbină. 
Există cazuri în care vindecarea poate fi obținută prin 
tratarea unei cauze duhovnicești. Uneori, mărturisirea 
unui păcat şi iertarea lui la spovedanie pot avea un 
efect terapeutic imediat; alteori, rugăciunea unui stareț 
poate aduce o vindecare miraculoasă; sfaturile, dar Și 
dragostea și rugăciunea unui părinte duhovnicesc pot 
duce, după un anumit timp, la vindecarea un! 
în cazurile — destul de rare În Care este implicată pose- 
darea demonică, un exorcism poate elibera o pe! 


de tulburările ei. 
Adeseori, tulburările psihice sunt legate de relații 


soluţie din partea terap! 
îngrijitor specializat în ad 
multe ori, tulburările psihi 


cest tip de problemă. De foarte 
N ce sunt asociate unor tulbu- 
rări corporale şi necesită tratament medicamentos, pe 
ta % A se vedea în speci “Thărapeutique des maladies mentales, 
201 du Cert, Paris, 2007 şi Tinconscient spiritual, Ed. du Cerf, Paris, 
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care preotul nu are competența să îl administreze şi 
pentru care el trebuie să trimită persoana bolnavă la 
un medic psihiatric. Pentru tulburările psihice care nu 
au nicio cauză spirituală sau corporală, preotul poate 
orienta acea persoană către un psihoterapeut. 

Dar trebuie făcute o serie de precizări foarte impor- 
tante asupra acestor puncte: 


1) Îi este util duhovnicului să ştie să identifice bolile 
psihice, motiv pentru care dobândirea unor noțiuni cel 
puţin elementare de psihopatologie este utilă, chiar 
necesară, pentru viitoarea lui slujire. 

2) Deşi duhovnicul îi poate ajuta pe penitenți să-şi 
îmbunătățească starea psihică prin îmbunătățirea stării 
lor spirituale, în măsura în care una depinde de cealaltă, 
el nu trebuie totuși să confunde slujirea de duhovnic și 
părinte spiritual cu cea de psihoterapeut şi, a fortiori, el 
nu trebuie să se angajeze în utilizarea metodelor secu- 

EI lare. Unii duhovnici au fost tentaţi să practice un fel 
de psihanaliză în timpul spovedaniilor. Am arătat într- 
una din cărţile mele că există o diferență profundă între 
spovedanie și psihanaliză și că există un mare risc — nu 
doar teoretic, ci și practic - de a le confunda sau chiar 
de a le amesteca, și, a fortiori, de a substitui psihanaliza 
spovedaniei?. 

3) Când duhovnicul îndrumă un bolnav către un 
medic psihiatru sau un psihoterapeut, el trebuie mai 
întâi să se asigure că acesta din urmă este creștin și că se 
conformează în practica lui principiilor antropologiei 


Lancuer, L'inconscient spirituel, Ed. du Cerf, Paris, 


uri, pp. 173-185. 
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creştine. În cartea citată anterior, am arătat pe larg în ce 

fel diferă antropologiile lui Freud și Jung de antropo- 

logia creştină și sunt incompatibile cu aceasta, şi de ce, 

în consecință, formele de psihanaliză care rezultă din 

ele nu pot fi utilizate fără riscuri grave pentru pacienții 

creştini”. Multe alte psihoterapii se bazează, de aseme- 

nea, pe o concepție despre om (despre natura lui, des- 

pre sensul existenţei lui, despre sănătatea lui, despre 

ceea ce, în comportamentul lui interior și exterior, este 

normal sau anormal) care este străină și uneori chiar 

contrară concepției ortodoxe despre om, și care este 

foarte des legată (deși acest lucru nu este întotdeauna  —— 
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evident) de mișcările sectare. 

Cu alte cuvinte, este important ca viitorii duhovnici 
să fie informaţi - și, prin urmare, pregătiţi - cu privire 
la aceste puncte, şi cu siguranţă nu persoanele din afara 
Bisericii sunt capabile să facă aceasta în mod corect. 

În orice caz, nu trebuie să uităm că spovedania și 
povăţuirea spirituală țin mai presus de toate de dome- 
niul spiritualului. Scopul spovedaniei nu este ameli- 
orarea psihologică a penitentului (deşi ea poate avea 
acest efect secundar), iar menirea îndrumări spirituale 
nu este de a oferi sfaturi materiale (așa cum se întâm- 
plă adeseori), nici de a orienta viața psihică ca atare. 
Viitorii preoți ar trebui formaţi să refuze să răspundă 
solicitării credincioşilor care deseori încearcă să-i abată 
în această direcţie (de multe ori, preoții se simt obligaţi 
să facă acest lucru pentru a nu da impresia că în anu- 
mite subiecte nu au răspuns sau pentru a nu-și pierde 


3].C1. Lancer, L'inconscient spirituel, pp. 31-104. 
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autoritatea pe care credincioşii le-o atribuie - abuziv — 
în toate domeniile). 

Scopul spovedaniei este de a permite penitentului 
să-şi conştientizeze păcatele, să fie iertat de ele de către 
Dumnezeu şi să fie curățit sufletește, precum şi — potrivit | 
celui de-al doilea aspect al penitenței, îndrept nu spre | 
trecut, ci spre viitor — să se angajeze să nu mai comită 
acele păcate şi să trăiască mai departe în conformitate 

| cu voia lui Dumnezeu. Tocmai acestei ultime finalităţi îi 
| sunt destinate sfaturile preotului. Trebui avute în vedere 
nu atât păcatele punctuale, adică acele fapte sau gânduri 
ele la care spovedania se limitează de foarte multe ori, 
cât sursa acestor gânduri și fapte, și anume patimile, 
care sunt dispoziţii din obișnuință sau stări (în greacă, 
exeis). Patimile au fost considerate de toți Părinţii ca boli 
care trebuie mai întâi diagnosticate şi apoi tămăduite. 
Caracterul terapeutic al Tainei Spovedaniei este în mod 
tradiţional recunoscut de Părinți, de textele liturgice 
174 Și putem spune, de întreaga Tradiţie a Bisericii”. Prin 
urmare, este deosebit de important ca duhovnicul însuși 
să fie un medic spiritual, care are o bună cunoaștere a 
tuturor bolilor spirituale, a diferitelor forme ale aces- 
tora, a cauzelor, efectelor și relațiilor lor reciproce, dar 
şi a terapiilor spirituale adaptate lor. Această cunoaş- 
tere nu poate fi dobândită decât printr-un studiu serios 
al tradiţiei ascetice, așa cum ne este ea prezentată de 
lucrările sfinților asceți, care, pe parcursul unei experi- 
enţe îndelungate și profunde, au analizat cu atenție pati- 
mile şi au găsit mijloacele de vindecare a lor. Lucrările 
? A se vedea lucrarea ].-Cl. LAncuer, La vie sacramentelle, Ed, 

a Cerf, Paris, 2014, pp. 269-285. 
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acestor sfinți asceţi — în special Sf. loan Scărarul, Sf. 
Macarie Egipteanul, Sf. Isaac Sirul, Sf. Dorotei din Gaza, 
Sf. Varsanulfie și loan din Gaza, Sf. Isaia Pustnicul — au 
fost colectate în Everghetinos sau în Filocalie. Eu însumi 
am prezentat o vastă sinteză cu privire la acest punct în 
cartea Terapeutica bolilor spirituale, care a apărut în multe 
limbi!” și este folosită ca manual în multe seminarii și de 
mulți duhovnici, și pe care teologul francez Olivier CI&- 
ment o calificase drept „Filocalia terapeuticii spirituale”. 
Fiind rodul a opt ani de cercetare, care a cuprins toată 
literatura ascetică din secolul | până în secolul al XX-lea, 
această lucrare scoate la iveală bogata moștenire a tra- 
diției ortodoxe referitoare la cunoașterea intimă a sufle- 
tului în „mecanismele” lui spirituale şi psihice cele mai 
profunde şi mai subtile. Această moștenire, din păcate 
puţin cunoscută, nu are nimic de invidiat la cunoștințele 
acumulate de știința psihologică modem, iar avantajul 
ei asupra acesteia constă în faptul că se întemeiază pe 
o experiență multiseculară care a făcut din plin dovada 
eficacității ei pozitive. 

Observăm aici faptul că Teologia Pastorală trebuie 
predată în strânsă colaborare cu Teologia Ascetică 
(ceea ce se întâmplă rareori), şi chiar faptul că Teolo- 
gia Ascetică, prezentată dintr-un unghi terapeutic (care 
este o viziune perfect tradițională şi patristică), trebuie 
predată în parte ca o secţiune a Teologiei Pastorale. De 
asemenea, în faptul că Teologia Ascetică este strâns 
legată de Patristică, regăsim din nou legătura organică 
dintre diferitele materii ale teologiei şi, în special, rolul 


1% Greacă, rusă, sârbă, poloneză, italiană, spaniolă, română. 
Ediţia originală: Ed. du Cert, Paris, *2013. 
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fundamental pe care Patristica trebuie să îl aibă în sânul 
tuturor acestora. 

Internetul şi rețelele sociale (Facebook, YouTube, 
Twitter, Instagram, Snapchat etc.) au deveni în lumea 
actuală mijloacele de informare şi de comunicare cele 
mai utilizate, pe punctul de a deveni, în cazul tinerilor, 
exclusive. Ele înlocuiesc tot mai mult mijloacele cla- 
ice imprimate (cărţi, reviste, jurnale) și chiar difuzate 
(radio, televiziune). 

Prin capacităţile lor de a alătura textul, cuvântul și 
imaginea, prin rapiditatea lor şi, mai ales, prin imensa 
lor difuzare fără limite de distanță și fără frontiere, 
media numerice au un impact considerabil. Ele sunt 
capabile să ajungă la creștinii care vin către ele, dar și la 
necreştinii în căutare sau la cei care le întâlnesc întâm- 
plător sau providențial. 

Prin urmare, din motive întemeiate, Biserica Orto- 
doxă s-a angajat de mult timp în utilizarea acestor noi 

ze mijloace de comunicare, creând o multitudine de site- 
uri web care publică informaţii, luări de poziții, reacţii 
ale cititorilor și discuţii, dar și cărţi de teologie sau de 
spiritualitate, texte liturgice, partituri corale, videocli- 
puri care transmit slujbe religioase, omilii, prelegeri, 
dezbateri, documentare, desene animate etc. 

Sub egida revistei și a site-ului web Pemptousia, 
aparţinând mănăstirii athonite Vatoped, au fost deja 
organizate două „Conferinţe internaţionale privind 
mass-media digitală și pastorația”, care au reunit 
aproape 200 de participanţi din 27 de ţări, aparţinând 
tuturor Bisericilor ortodoxe locale". Conferinţele au 


33 se vedea site-ul Web al organizaţiei: http://ămopc.org/. 
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arătat importanța acestui angajament, diferitele lui 
forme, impactul lui, dar au evidențiat, totodată, diferi- 
tele probleme pe care le poate pune difuzarea mesaju- 
lui religios ortodox, discuţiile legate de aceasta, relațiile 
stabilite sub forma digitală şi, totodată, proliferarea 
site-urilor sectare sau a blogurilor conduse de figuri 
marginale etc. 

Este important ca viitorii clerici, dar și Iaicii impli- 
caţi în parohii sau în instituții ale Bisericii, să fie formaţi 
pentru a utiliza aceste media, dar și pentru a discerne 
calitățile și defectele lor, astfel încât să le folosească în 
mod corect. Este logic și necesar ca, în cadrul predă- 
rii Teologiei pastorale, un sector special să fie de acum 
înainte dedicat studiului acestor media digitale sub 
diferitele aspecte pe care le implică acestea. 

Fără a nega în niciun fel valoarea și utilitatea noilor 
media, pe care le utilizez parțial şi la care contribui în 
mod ocazional, eu mi-am exprimat îngrijorarea, la fel 
ca mulți specialişti, cu privire la limitele şi efectele lor 
negative într-o carte apărută acum în mai multe limbi: 
Captivi în internet, 

Una dintre aceste limite este calitatea slabă a aten- 
ției pe care ele o rețin, mai multe studii ştiinţifice ară- 
tând că, pe ecran, citirea se face în diagonală, iar lectorul 
reţine doar un mic procent din text. Pentru responsabi- 
lii de site-uri, există o mare tentație de a simplifica con- 

ținutul cât mai mult posibil, astfel încât să fie accesibil 

= Editura Sophia, București, 2018. Ediţia franceză: Malades 
des nouveaux medias, Ed. du Cert, Paris, 2016. Traducere engleză: 


The Net Media Epidemic. The Undermining of Society, Family and our 
Soul, Holy Trinity Publications, Jordanville, New York, 2019. 
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unui public cât mai larg, ținând cont totodată de tim- 
pul redus şi de atenția limitată acordate unei pagini. 
La fel de mare este tentația, în ceea ce priveşte imagi- 
nile și videoclipurile, de a acorda forma lor gusturilor, 
gândirii şi limbajului estetic dominante. În domeniul 
web-ului ortodox și a obiectivelor lui pastorale, riscul 
este mare, prin urmare, de a prezenta mesajul creştin 
într-o formă inadecvată, adică sărăcită, denaturată sau 
Chiar desfigurată. Natura tehnică a mass-media digitale 
implică riscul suplimentar de a aduce în prim plan, în 
proiectarea și realizarea anumitor producţii audio-vi- 
zuale, actori care nu au o pregătire suficientă şi adec- 
vată în ceea ce priveşte conținutul teologic în sine. 
Avem un exemplu tipic recent — despre care se 
poate spune că este un „caz de manual” — în site-ul 
rusesc „Academia credinței” (Axaqemua epbi), care 
oferă desene animate cu scop catehetic pe diferite teme: 
„Cine este Dumnezeu?”, „De ce Dumnezeu este Tre- 
ime?”, „Liturghia”, „Ce este Sfânta Tradiţie?”, „Există 
creștinism dincolo de hotarele Ortodoxiei?” etc. Pe de o 
parte, pentru a capta publicul tânăr actual (şi a se adapta 
gusturilor pe care probabil - şi chiar fără îndoială - nu 
le are!), site-ul folosește o grafică puţin elaborată şi de 
multe ori foarte inestetică, în care icoanele sunt defor- 
mate, devenind un fel de caricaturi. În această privinţă, 
site-ul este departe de ideea lui Dostoievski conform 
căreia „frumuseţea va mântui lumea”. Pe de altă parte, 
pentru a face uşor accesibile adevărurile complexe ale 
credinţei, site-ul le simplifică până într-acolo încât le 
distorsionează şi produce formulări de-a dreptul ere- 
tice, cum ar fi utilizarea imaginii cappuccino (compus 
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din cafea, cremă și zahăr) pentru a reprezenta Treimea, 
o imagine pe care chiar și un student la teologie în pri- 
| mul an o poate vedea ca inadecvată, deoarece cele trei 
elemente care alcătuiesc cappuccino sunt de naturi 
diferite, în timp ce cele trei Persoane ale Sfintei Treimi 
au o natură unică!», Tot eretică este, într-un alt desen 
animat, explicarea Liturghiei ce se inspiră din ideile 
filozofului Nicolae Fyodorov, idei pe care părintele 
G. Florovsky le considera ca „nefiind creștine şi chiar 
contrare Revelaţiei şi experienţei creștine”. Într-un alt 
desen animat, explicația referitoare la Tradiţie, pe care 
o face să derive în întregime din Scriptură (în timp ce _— 
Scriptura este doar o dimensiune a Tradiţiei și își are 179 
sensul de la ea), este împrumutată din protestantism. 
Întrebarea „Există creștinism dincolo de hotarele Orto- 
doxiei?” primeşte un răspuns relativist, extras din cele 
mai superficiale forme ale ecumenismului modern, 
inspirate la rândul lor din protestantismul liberal care 
consideră dogma drept secundară și pune în prim plan 
o concepție sentimentalistă despre iubire, străină con- 
cepției spirituale pe care o are Tradiţia ortodoxă. 

Ceea ce este uimitor este faptul că acest site a fost 
creat şi există cu binecuvântarea patriarhului Biseri- 
cii Ortodoxe Ruse, a fost fondat și este condus de un 
preot, care a fost recent director al catedrei de teologie 
a Academiei teologice din Moscova!t, acest site fiind 


1» Același desen animat prezintă o lectură falsificată a episo- 
dului venirii celor doi îngeri, relatat în capitolul 19 din Facerea: cei 
doi îngeri care au venit la Sodoma sunt prezentaţi ca fiind sodomi- 
zaţi şi purtând pancarte pe care este scris „Sene too”! 

1 Unde şi-a manifestat, de asemenea, gustul pentru relati- 
vismul dogmatic, întrucât a recrutat un tânăr profesor (0.8.D.), 
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animat de mai mulţi preoți şi profesori de teologie. 
Nu putem fi decât nedumeriţi cu privire la nivelul de 
pregătire teologică al celor responsabili; totodată, ne 
nelinişteşte așa-numita „formare” oferită prin astfel de 
videoclipuri, deoarece ea se aseamănă în mod clar cu o 
„deformare”. 

Realizarea unui proiect catehetic prin mijloacele 
audiovizuale și digitale moderne este utilă, chiar nece- 
sară, dar necesită un mare simţ al responsabilității și, 
mai presus de toate, o bază teologică solidă, întrucât 
este extrem de periculoasă simplificarea adevărurilor 
teologice complexe și este primejdioasă încercarea de a 
explica elemente de credinţă ce ţin de ordinul tainei și 
nu se pretează nici la o abordare rațională, nici la o pre- 
zentare picturală. Scriitorii de catehisme cunosc acest 
lucru de mult timp. 

Pregătirea studenților în acest domeniu al catehe- 
zei digitale presupune o pregătire prealabilă solidă în 
domeniul teologiei dogmatice, al eclesiologiei, al ico- 
nografiei (şi deci și al iconologiei), precum și în toate 
materiile religioase susceptibile de a fi tratate. De ase- 
menea, ea presupune dobândirea unui sens al Tradi- 
ţiei, care este un ghid sigur pentru noile dezvoltări care 
ar putea fi date modurilor de expunere a credinţei. 

De asemenea, este important ca studenții să învețe 


instruit în curentele moderne şi postmoderne ale teologiei occi- 
dentale, care a afirmat, într-un interviu în care și-a prezentat cartea 
recent publicată (rezultată din teza lui de doctorat), faptul că, „în 
teologia modernă, diferențele dogmatice nu au niciun sens”. Din 
fericire, acest director și recrutul lui au fost demiși din funcțiile 
ior, rămânând totuși problema cu privire la modul în care ei au 


ajuns acolo. 
————......, 
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să se protejeze de influența formelor dominante de 

exprimare (atât din punct de vedere al limbajului, cât și 
al graficii) şi să conștientizeze că ceea ce îi interesează 
pe oameni este, nu să regăsească aici ceea ce ei găsesc 
deja în lume şi adesea îi dezamăgește, ci să întâlnească 
o altă lume, mai adevărată și mai frumoasă. Trebuie 
amintit faptul că, prin botez, creştinul este o „nouă cre- 
atură” care trăiește într-o societate nouă (Biserica) și se 
pregăteşte să trăiască într-o lume în care toate imperfec- 
țiunile acestei lumi vor dispărea (Împărăția cerurilor). 
Iconografia tradițională ne oferă imaginea şi pregusta- 
rea ei. Tocmai spre acest stil trebuie orientate mijloa- 
cele vizuale moderne, ceea ce unii realizatori reușesc 
să facă, în special în desenele animate pentru copii sau 
în filmele care cultivă frumosul (filosofii antici consi- 
derau frumosul drept cel mai bun suport pentru ade- 
văr; frumosul este cel care l-a convins pe sfântul prinț 
Vladimir în căutarea adevăratei religii; şi tot frumosul 
este cel care îi determină pe mulţi să se alăture Bisericii 
Ortodoxe). 

Una dintre sarcinile Teologiei catehetice este dez- 
voltarea acestui tip de formare specific creştină şi orto- 
doxă, care înalță sufletul atât prin forma, cât şi prin 
conținutul ei. 
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